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अन्धकार से जूकना है | 


ने जान कब्र से मनुष्य वे ग्रन्तस्तर सं दीन रद! निकलती रही, मैं श्रधकार 
से धिर गया हूँ मुझे प्रशाश वी ओर ले चलो ।-- तमसो मा ज्योतिगमय ! 
परातु यह पुकार शायद सुनी नहां गई-- होठ न श्याम सहाय ! प्रकाश भौर 
अधबार को भ्रॉसमिचोनी चलती हो रहो चलती ही रहगी । यह तो विधि- 
विधान है । कौन टाल सवता है इस ! 

लक्न भनुष्य ब' झन्तर्यामी तिष्क्रिय नही हैँ । वे थकत नहीं स्वत नहीं 
भूवत नही । वे प्रधोर भी नही होते । बचानिव का विश्वास है कि प्नन्‍्त रूपा 
मे विकसित हाते होत वे मनुष्य क' विवेक रूप मप्रत्यत हुए हैं। करोडा वप 
संग हैं इस रुप मे प्रकट हाने मे । उहने घीरज नहीं छोडा | स्पर्णाद्रिय से 
स्वाटेद्रिय भौर प्राणेद्विय की शोर झौर फिर चल्ुरिद्धाय प्ौर श्रोत्रियाद्रिय 
मी प्रोर भ्रपन प्रापकों भ्रभिव्यवत करत हुए मन झौर बुद्धि वे रुप मे श्राविभूत 
हुए हैं। भोर भी न जाने किन रूपा म प्रग्रसर हो । वचानिक वा भन्तर्यामो 
पाठ परान्ट नहीं है। बटाचित्‌ वह प्राणशवित बहता प्रमा”ट करे। ताम का 
बया भगढड़ा है २ 

जीव वा काम पुरा बाल म स्प्रे सं चल जाता था, बाद मे उसने घ्राणटाक्ति 
पाई। यह दूरदूर को चीज़ा का प्रठाता सगान लगा। परते स्पा से मिलने 
सब युछ भववार था। पतर्यामी रए नहीं । घ्लाग का वगत फिर स्वाट वा 
जगत फिर रुप वाजगत फिर हाइड का समार । एक पर एवं नए जगत उन्घा 
दिए होते गए। प्रघशार स प्रशाध भौर नी प्रवष्ठा और नो भौर भी 
घही तर बया पन्त्र है? कौन बताएगा रे बातर पुत्र भ्रद नो जारी है 
तमसा मा उपाविगमय ! ने जान वितने ज्योविसाय उत्घाटित होनवाज हैं । 


३० / प्रात्ोरलर्ये 


पहत हैं घोर ठप होगा हागे हि मुह से भिन्न प्रवर सृध्टि म भा 
दा द्रिय गृहीत विम्प हिगी-ल किसी रूप मे रटउ हैं पर यहाँ हा यावा री कमी 
है। इन पिम्यो यो विधिक करन को हायिए झौर विवियवशल बिस्‍्या या प्पती 
इाष्ठा से -ाव्ापपुवत्े >नय सिरे से नये प्रसार जिस्तार या परम्युटयन 
बाम्यितणन की प्रक्रिया द्वारा नपी प्रवात्‌ प्रृतिप्रदा वसस्‍्लुप्रा से भिल यथा 
सीौज बनाते की क्षमता । रा * व रिम्या ये विविलीत रण या परियाम नापा 
वाव्य भौर संगीत हैं रूप विम्या वा विविकीत् रण ये फ़त्त रथ उजावसता 
हसरवलीप-बतु ल शार्टि जिम्प प्ौर फिर सर्व टखित द्वारा विनियुत्त होने पर 
चित्र मूर्ति वास्तु वस्त्र, घलकरण साज-सम्जा प्रार्टि | “सी तरह शोर भी 
डर द्रिय भृहीत विस्‍्वा का विवित्तीररण भोर सराप् संयोजन से मानव मृप्द 
सहसा नई चीज़ें । यह कोई मामूली बात नही है । भ्रम्यास व बारण इनवा 
महत्त्व भुन्ता टिया जाता है पर भुवाना चाहिए नही । मनुप्य बुछ भुलतयड हो 
गधा है। लक्नि यह बहुत बडा दोप भी नही है। न भूत तो जीता ही भर 
हो जाए। मगर एसी बाता का भूलता जरूर बुरा है जो उस जीन वी हाकित 
देती है सीधे खडा होने की प्रेरणा देती है। 

बिस दिन एक शुभ मुहृत म॑ मनुष्य ने मिट॒टी के दियं, रई वी बाती 
चकमक वी चिनंगारी और बीजो से निकलने वाल स्रोत का सयोग दखा। 
झ्र धकार को जीता जा सकता है। दिया जलाया जा सकता है। घन श्रधकार 
में डूबी धरती को आशिक रुप मे श्रालोक्ित क्या जा सकता है। प्रधवार से 
जुभने के सकक्‍लप की जीत हुई । तब से मनुष्य मे इस दिया से बडी प्रगति वी है 
पर बह भ्रादिम प्रयास क्या भूलने की चीज़ है? वह मनुप्य वी दीघकालीन 
कातर प्राथता का उज्ज्वल फल था 

दीवाली याद हिला जाती है उस ज्ञान लोक के अभितव अकुर को जिसने 
मनुष्य की कातर प्राथना को दढ सकक्‍लप कय रूप दिया था-अधवार से 
जूभना है विध्त वाधाग्रो की उपेशा करके सक्‍टो का सामना करक | 

इधर बुछ दिनो से विथिल स्वर सुनाई देने लगे हैं। लोग वहत सुन जाते 
हैं--भश्राधकार महावलवान है उसस जूमने का संकल्प मूढ़ झट मात्र है। 
सोचता हू यह कया सकलल्‍प धवित का परामव है? क्या मनुप्यता की प्रव 
मानना है ? हीवाली झ्राकर कह जाती है, प्रप्व्वार स जुमन का सक्‍लप ही 
सही यथाथ है। मगमरीचिका ममत भटको। भधकार के सकडा परत हैं। 
उससे जुभना ही मनुष्य का मनुप्यत्व है। ज्वुमने का सकलप ही महादवता है। 
उसी को प्रत्यल करन की जिया का लश्मी की पूजा कहत है । 


आलोक-पर्व की ज्योतिर्मय देवी 


माकण्डेय पुराण के झनुसार समस्त सृष्टि की भूलभूत झ्राद्यातवित महालक्ष्मी 
है । वह सत्व, रज और तम तीना गुणा का मूल समवाय है । वही आद्याशव्ति 
है । वह समस्त विव्व म व्याप्त होकर विराजमान है । वह लक्ष्य भौर अलश्य 
दून दो रूपा मे रहती है। लक्ष्य रूप म यह चराचर जगत ही उसवा स्वरूप है 
और प्रलक्ष्य रूप म यह समस्त जगत की सृप्टि वा मूल कारण है। उसी से 
विभिन शकितिया का प्रादुर्भाव होता है । दीपावली को इसी महालद्मी का 
पूजन होता है । तामसिक रूप म वह क्षुघा तप्णा, निद्रा कालरातनि महामारी 
ब रूप मे अभिव्यत्रत हाती है राजसिक रूप भ वह जगत का भरण पांपण 
करनवाली श्री के रूप भ उन लोगा के घर म भ्राती है जिन्होंने पृव जम भ 
शुभ कम किए होते हैं, परन्तु यदि इस जाम मे उनकी वत्तिपाप की भोर जाती 
है तो वह भयकर अल्मी वन जाती है। सात्तविक रूप म वह महाविद्या 
महावाणी भारती वावः सरस्वती वे' रूप म॑ अभियकक्‍त होती है । मूल प्राद्या 
>पित ही महालक्ष्मी है । 
शास्त्रा म ऐसे वचन भी मिल जाते हैं जिनम महाकाली या महासरस्वती 
को ही झ्राद्याणवित कहा गया है | जो लोग हिंदू शास्त्रों की पद्धति से परिचित 
नही हाते वे साधारणत इस प्रकार की वाता को दखकर कह उठत है कि यह्‌ 
बहुटेववाद है। यूरोपियन पडिता ने इसके लिए पालिथीजम शा का प्रयोग 
किया है। पाजियीज्ष्म या वहुदेववाद से एक एसे घम का वोष होता है जिमम 
प्रनत छाट यडे दवताश्नो वी मण्डली म विश्वास किया जाता है। इन दवताभा 
थी भर्याटा भौर भधिवार निन्चिन होते हैं । जो लोग हिंदू चास्त्रा बी थोड़ी 
भी गहराई मे जाना प्रावश्यक समभते हैं वे इस वात वो कभी नहीं स्वीकार 
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पर सपत्त | मयगमूलर व बहूठ पहू दावा था कि बच्च मे पाया जानवाला 
बहुटयया” यस्तुत बहु वयाह है ही यहीं, जयारि नता यह प्रीर रामन 
बहवयाद के समाय है जिंगम बद्भत-ग देव टबी एश महाठवता के ध्धीन होते 
है भौर प प्रशीषा घादि दशा थी प्राटिम जातिया मे पाए जानेबाव बहुटववाट 
बे समान है जिसम छाटे मोरे बाय देइता स्यताज़ होते हैं। मासमूलर ॥ इस 
विश्वास बे लिए एवं हार सुभाया था--हा/यी मे जिस हिली मे एय््टव 
या दस्ट रा बुछचुछ स्पप्ट जिया जा सक्‍ता है। इस प्रशार व घामित 
विश्याम मे प्नेयज दवता यी उपासना होती भ्रव्प है पर जिस दवता बी 
उपामना चलती रहता है उम्र ही रार दवताप्रा स॒ श्रष्ठ श्रोर समता हतुभूत 
माना जाता है। जसे जब इद्ध था उपासना वा प्रसंग होगा तो बहा जाएगा 
कि इद्ध ही प्रादि देव है वरण यम सूप चढद्र प्रस्ति सबगा वह स्वामी है 
श्रौर सबका मूलभूत है। पर जब भग्ति वी उपासना का प्रसंग होगा तो कहा 
जायगा कि प्रग्नि ही मुख्य टवता है भोर इद्ध वरुण भादि का स्वामी है भौर 
सबब मूतभूत देवता है. इत्यादि । 

पर तु थोडी श्रौर गहराई भ जाकर देसा जाय तो इसका स्पप्ट रुप 
प्रद्वतवाद है । एक ही देवता है जो विभिन्‍न रूपा म पअ्रभिव्यकत हो रहा है। 
उपासना के समय उसके जिस विशिष्ट रूप का ध्यान कया जाता है बही 
समस्त भय रूपो म॑ मुख्य और भ्रादिभूत माना जाता है। इसका रहस्य यह 
है कि साध सदा मूल अद्ठ त सत्ता के प्रति सजग रहता है। भपनी रुचि भौर 
ससस्‍्कारा शौर कभो रभी प्रयोजन क॑ भ्नुसार वह उपास्य के विशिष्ट रूप की 
उपासना अवश्य करता है पर तु शास्त्र उसे कभी भूलने नही देना चाहता कि रूप 
कोइ हो है वह मूल भझद्व त सत्ता की ही अभिव्यक्ति । इस प्रकार हिदू रास्त्रा 
बी इस पद्धति का रहस्य यही है कि उपास्य वस्तुत मूल थद्व त सत्ता का ही रूप 
है। इसी बात को भौर भी स्पष्ट करके बदिफ ऋषि ने वहा था कि जो दवता 
अग्नि मे है जल म है वायु म है औपधिया म है वनस्पतियाः भ है उसी महा 
दव वा मैं प्रणाम वरता हू ! 

आज से कोई दा हजार वप पहले स इस देश के धाभिक साहित्य म श्रौर 
लिल्प और कया म यह गिश्वास मुखर हो उठा है कि उपास्य वस्तुत दवता 
बी चकित होती है । यह नहा है झ्ियह विचार नया है पहन था ही नहीं पर 
उपय 4 धामिय सारित्य शौर रिल्प और कला सामग्री म यह बात इस समय 
स्‌ भ्धित व्यापक रूप म शौर अत्यधिक मुखर भाव स प्रकट हुई दिद्धती है । 
छुमस वि“वास का सयस दटा आवश्यक अय यह है कि वक्ति और हास्तिमान मे 
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कोई तात्विक भेद नही है दोना एक हैं! चद्रमा और चौड्िका की भाँति वे 
अलग झलग प्रतीत होकर भी तत्त्वत एवं हैं--श्रतर नव जामीसइचाद्र 
चौं द्रक्योरिय । पर तु उपास्य झव्ति ही है। जो लोग व्स विश्वास का श्रपनी 
तक्सम्मत सीमा तक सोचकर ल जाते है, वे गाकत कहलात हैं। जा शक्ति 
और दर्वितमान्‌ के एकत्व पर अधिक जोर दंत हैं वे दावत नही कहवात | मगर 
कहलात हा या न कहलात हा, शवित की उपास्यता पर विश्वास दोना का है। 
जिन लोगां ने ससार वी भरण पोषण करनंयाली वेप्णवी चक्ति को मुख्य रूप 
से उपास्य माना है उहान उस झादिभूता झक्ति का नाम महालक्ष्मी स्वीकार 
क्या है। टीपावली के पुष्य पव पर इसी आद्यारावित की पूजा होती है। दशा 
कः पूर्वी हिस्सा मे इस दिन महाकालो वी पूजा होती है। दाना बाता से कोई 
विरोध नहो है। बेवल रुचि धौर सस्वार वे अनुसार आद्याद्वित के विंरिप्ट 
रूपा पर बल दिया जाता है। पूजा झाद्याटाबित वी ही होती हैं। मु्के यह ठीक- 
दीक नहीं मालूम कि देश के किसी कोने म इस दिन महासरस्वती की प्रूजा 
हानी है या नहीं । होती हा तो कुछ श्रचरज वी वात नही हागी। दीपावली 
का पव ग्राद्यागकित के विभिन्‍न रुपा वे स्मरण का दिन है। 
यह साथ दश्यमान जगत भान, इच्छा आर क्रिया के रूप म त्रिपुरीक्षत 
है। तह्म की भूल दकित मे इन तीना का सूरूम रूप में अवस्थान होगा । जिपुरी 
छत जगत वी मूल कारणभूता इस टावित का त्रिपुरा भी कहा जाता है। 
झारम्न में जिसे महालश्मी कहा गया है उसमे यह अभिन्‍न है। भान रूप से 
प्रभिव्यक्त होन पर यह सत्दगुणप्रघान सरस्वती दे रूप भ उछा रुप म रजोगुण 
प्रधान लश्मी के रुप मप्लौर प्रिया रूप भे॑ तमोगुण प्रधान वाली वे रुप 
मे उपास्य होती है। ल्मी इच्छा रूप मगझ्रभिन्‍्यक्त होती है। जा साधक 
लम्मी रूप म श्राधाशवित की उपासना करत हैं उनके चित्त मइन्छा तत्त्व 
की प्रधानता होती है पर वाबी दो तत्व-- भान भर तरिया--भी उसम सहायक 
हात हैं । इसीलिए लश्मी की उपासना चानपूर्वा क्रियापरा होती है 
प्रथात वह धान द्वारा चालित औौर त्रिया द्वारा अनुगमित दब्ठा चतित वी 
उपासना होती है । /चानपूदा कियापरा का मतलप है कि यथ्पि इच्छा 
वक्त ही मुस्यतया उपास्य है, पर पहने पान वी सहायता भौर बाल मं 
क्रिया का समथन इसम झावायक है। यदि एटा हा जाय, पर्यात्‌ इच्छा 
हवित थी उपासना प्रियापूर्वा और चानपरा हा जाय तो उपासना का रूप 
बटन जाता है। पहलतो भवस्वा में उप्रास्या लगी समस्त झगन के उपकार 
ये विए हातो है । उस लश्मी वा वाहन गर्ड होता है। बहड़ झक्ति वेग झौर 


की 
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सेवावत्ति वा प्रतीक है | दूसरों अवस्था म॑ उसका वाहन उल्लू होता है। 
उल्लू स्वाथ, झधकारप्रियता भौर विच्छि-नता का प्रतीक है । लक्ष्मी तभी 
उपास्य हाकर भवत को ठीक-ठीक कृतदइृत्य करती है। तव उसके चित्त म सयव 
कल्याण की वामना रहती है । यदि केवल अपना स्वाथ ही साधक के चित्त म 
प्रधान हो, तो वह उलूक्‍्वाहिनों शक्ति वी ही इपा पा सक्‍ता है। फिर 
तो वह तमोगुण का लिकार हो जाता है। उसवी उपासना लाकक्‍ल्याण 
माग से विच्छिन हाकर ब“या हो जाती है। दीपावली प्रकाश वा पव 
है। इस लिन जिस लक्ष्मी वी पूजा होती है वह मरडवाहिनी है--”गित सेवा 
श्रौर गतिशी तता उसक मुख्य गुण है + प्रकाश झौर भर घकार का नियत विरोध 
है । भ्रमावस्या वी रात को प्रयत्नपुवक लास लास प्रदीपा को जलॉबर हम 
लम्मी के उलुक्वाहिनी रूप की नही, मडवाहिनी रूप वी उपासना वरत है । 
हम झाधकार का समाज स बटकर रहने का स्वाथपरता वा प्रयत्वपुवक 
प्ररयाएयान करत है और प्रकाश का सामराजिवता का झौर सवावत्ति बॉ 
आह्वान करते है। हम भूलना न चाहिए वि यह उपासना नायद्वारा चालित 
और प्रिया द्वारा प्रनुग॒भित होकर ही साथव' होती है-- 


सवहया दया महालद्मोस्थ्रिगुणा परमे बरी । 
सख्यालेष्यस्वरपा सा व्याप्य कृत्स्न व्पवस्यिता ॥ 
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सस्दत के रिंसी भी काव्य नाटक क्‍या और प्रास्परायिक्रा को पतिए 
बसत फ्रतु का उत्सव उसम किसील्न किमी बहाने झवश्य झा जायेगा। 
काविटास ता वसतोसव का बहाना दूटत रहत-स लगत हैं। मेघदूत वर्षा 
अतु का बाठ्य है पर यक्षप्रिया क उद्यान क वणन के प्रसग म प्रिया व नूपुरयुवतत 
वामचरणा ब॑ मदुत क्‍्राघात से क्धे पर से फूट उठनवात झणोष झौर घुस 
महिरा से सिचक्र खिल उठन का लालायित वबुल की चर्चा उसमद्ना ही 
गई है । वस्तुत भ्रयोत्त और वकुल का इस प्रकार खिला दने वा उसव बसन 
में ही मनाथा जाता था । वसन्‍्त्र वा समय प्रावीत भारत मे उसया व काज 
हृप्रा बरता था। कामभूत्र म इस समय वे वई उसवा की चर्जा प्लाती है। 
इनमे है बटन प्रसिद्ध हैं ->मदनात्मद झौर सुवमातत्र | वामसूत्र बे टीआबार 
पचांघर ते टाना को एक मान लिया है पर प्रय ग्रथा स स्पष्ट है वि ये दोना 
उस्तत झतय भंग हिला बा मनाएं जात थ॥ भोजटय बे पनुमार सवसतक 
वमतावलार या उत्सय है--भाजदल का व्साठपचमी वा उपब । मत्यासव 
होती व रूप मे भ्राज भी पूर उसाह मे साथ मनाया जाता है।॥ वास्थायन वे 
बयमसूत्र में भी इपका उल्तेय है । 

पुरान प्रथा से पा चलता है कि फागुन से झारम करव चैत बव' महीन 
सके बमल्तोस्मव वाई प्रवार स मताया जाता था । इप्े दा रूप बहुत प्रसिद्ध 
थ। शा सावनतिक घूम थाम वा भौर दूसरा कामटय कौ पूजन बा। सम्राट 
हद की रतावसी नाठिशा मे इन दाना प्रतार कब दसवा बा दड़ा ही सरप्र 
पोर जीवत्स वन मित्रता है। उस टिन सारा नगर पुस्वामिया वी बरतस 
ध्वनि मधुर सगीत भौर मृत्यब मादर घापस मुंसरित हा उठता था। 
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नागर जन मदमत्त हो उठते थे। राजा श्पने ऊँचे प्रासाद वी सबसे ऊची 
च द्रशाला मे बठकर नगरवासियों के श्रामोद प्रमोट का रस लेते थ। नाग 
रिकाएँ भघुमास से मत्त होकर सामने पड जानेवाले कसी भी पुरुष को पिच 
कारी (श्वगक) के रगीन जलसे सरावोर कर देती थी। राज मार्गों के 
चौराहो पर मदल नाम के ढोल और चचरी गीत की ध्वनियाँ मुंखरित हो उठती 
थी । सुगधित पिप्टातक (श्रवीर) से दिशाएँ रगीन हां उठती थी। केशर 
मिश्रित पिष्टातक से राजपथ और प्रासाद इस प्रकार झ्राच्छादित हो उठते थे 
कि प्रात कालीन उपा की छाया का भ्रम होने लगता था । नागरजनों वे ारीर 
पर झोममान हेमालकार और सिर पर धारण किए हुए झयोक के लाल लाल 
फूल इस सुनहरी झ्राभा का और भी बढा दते थ। ऐसा जान पड़ता था कि 
बुजर का भी श्रपनी समद्धि से जीतत का दावा करनवाली सारी नगरी सुनहरे 
रग म डुबो दी गयी है-- 
कोणों विष्टातकौध कृतदिवसम्रुत॒ कु कुमस्नात गौर 
हेमालकारमासिभरनमितविल होेसर_ कक्रित ) 
एपा वेषामिलक्ष्यस्वमवनविजितारोयवित्त टाकोपा 
कौचाम्बी हातहुम्मद्रन्‍्अचितमनेवकपीता .थिभाति। 
रत्नावलि--१ ११ 
उस लिन बडे घरा के सामने झँगन मे फजारे पूरे वेग से छूटते रहत थ 
औ्रौर नागरिकाप्रा की प्रपती पिचक्ाारी में पानी भरने वी उल्जास लाउसा 
को पूरा करत मे सटायक हआ वरते थे । हस स्थान पर पोर यूयतिया वे 
बराबर प्राते रहन स उतते सीमत के सिदर भौर कक्‍्पोला के प्रयीर भरत 
रहते ध प्ौर सारा फा लाउबीचर से भर जाता था फशा सिदसमय हो 
उठता था-- 
धारायत्रविमुक्तमततप पूरप्पुते. सबत 
सदय साट्रविभरक्‍्दमहतक्रोड क्षण प्रांगण । 
उद्याप्प्रभशक्ष्पालनिपततः सिंदूर रागादश 
सादूरोछियपते जनन चरणयास पुर इट्टिमम॥ 
मशरूर हस उतपय भा सवाधित हहहगी रप्र वारवनिताप्रा तर महल के 
वचन में मिलता है। विस्सह" यट होली वा पुराना रूप है ॥ 
समर साप ही रस उप का एक दस्त स्तिग्प बि्र मो मित्रता है । 


पर 
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ही बनाया जाता था--इसका मुख्य केद्र हुआ करता था। इसम कामदेव का 
मंदिर हुआ करता था। इसी उद्यान स नगर के स्त्रो पुरुष एक्स _हीकर 
भगवात कन्दप वी पूजा करते थे । यहा पर लाग अपनी अपनी इच्छा के भर 
सार फल चुनते माला प्रनाते, अवीर-कु कुम से कीड़ा करते शोर नत्य गीत 
ग्रालि से मनाविताद क्या करते थे। इस मंदिर मे प्रतिष्ठित परिवारा की 
बायाए भी पूजनाय ब्राया करतो थी और मदन देवता की पूजा करके सनों 
चाछित धर वी प्राथना वस्तो थी । जनता की भीड़ प्रात काल से ही थुन् हा 
जाती थी और स“यावाल तक झवाध गति से आती रहती थी । मालती माधव 
से पता चलता है कि अमात्य भूरिवसु की कया मातती भो इस >्द्यानम 
कादपब्यूजन के लिए श्राई थो । इस पुजत म॑ घामिक बुद्धि की अबानता होती 
थी और शोरगुल और हुडदग का नाम भी नहीं था । यह संदिर नगर के 
बाहर हुआ करता था। 
मन देवता वी एव पुजा चैत्र के महीने मे होती थों। अद्ञाक व 
के नीचे मिट्टी का कल स्थापित दिया जाता था। सफ्ेट चावल भरे जात 
थे। फ्लों और ईख का रस इस पूजा मे नवद्य थे। क्लब को सफ्ट वस्त्र 
से ढका जाता था। चादन भी उस पर सप्े” ही छिडका जाता था। कलश 
के उपर ताम्र पत्र पर बैले के पते रखे जात थे जिस पर कामदव और रति 
वो प्रतिमा उतारी जाती थी श्रौर नाता भाति के गंध घप नत्य गीत झ्लालिस 
देवताश्ना को तप्त किया जाता था। यह मत्त्यपुराप की वात है । व्सके' दूसरे 
हिन तर खुबल अरषातती को भी प्रूगा होतो थी ) लाग खत रखते थे। 
शिल्परत्न, विष्णुपर्मोत्तर पुराण आटे ग्र था म कामदेव वी धतिमा उनास 
वी विधिया दो गई है । विष्णुधर्मोत्तर वे अनुसार उसके श्राठ भूज है, चार 
पत्निया परल्तु विल्परत्त मे कवल यही कहा पया है वि वह अ्रपूष से हर हो 
भ्रौर उसकी बायीं भ्रोर झभितापवती रि और दाहिनी भ्रार भहुरुम निरता 
प्रीति थे दो पत्नियाँ हा । स्थायी मटर मे दानों प्रकार की मूतिया दतती था 
पर भ्रशोक वश वे नीचे जा मूत्ति बनी थी बहू दिमुज ही हावी हागी। 
रुनावली नाटक मे राजा को झयोक व वे नीच बा देखकर रप्तावली वा 
'अ्रम हे गया था कि कामटेय साथात आकर पा रण करत हैं। 
बालिशस के मालविव्ाग्निमित्र और श्री हयल्व की रत्तावली से व्स 
उत्तव के सर्वाधित मरस अनुष्ठान श्रच्रोज़् म पुष्प ले श्लाने का विवरण 
मिल जाता है। भोजराज और श्री हपदेव की गवाही पर वहा जा सकता है 
कि उस दिन सुलरिया बुसु भी रग की साडी पहनदी था। तुरन्त स्वान करत 
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से रानी वासयटत्ता थी चारीर काति शौर भी निखर पाई थी वह बीसुभ 
राग से रजित साड़ी पन्‍नवार जय प्रागोवा वश मे नीच वामटय वी पूजा कर 
रही थी तां उसकी साड़ी वा लाल पलला फडफ्डा उठा था। उस समय राजा 
बो एसा तगा था जमे तरुण प्रवाल विटप की लता ही लहरा उठी हो-- 
प्रत्यप्रमज्ननविशेष विविकत बाकि 
घोसुम्मरायशचिरस्फ रदभुकाता ) 
विश्राजसे मकरकेतनमच्चय तो 
बालप्रवालविदपिप्रमवा लतेव । 
मालविवाग्नि मित्र स पता चलता है वि मतन दवता वी पूजा के बाल ही 
प्रगोक् म फूल खिला देने का प्रनुप्ठान होता था। रत्नावली मे भी न्सकी 
चर्चा है। इस अमुप्ठान का रूप इस प्रवार थां--कोई सु'टरी सर्वाभरण 
भूपिता होकर परो को प्रलवतकराग से रजित वर नपुर सहित बायें चरण 
से श्रशोक वक्ष पर भ्राधात करती थी। इधर नूपरा क्री हकी भनभनाहूठ 
उधर प्रशाव वा सोहलाम के पर से ही पूज उठना । साधारणत रानी यह 
बाय बरती थी। पर मालविकाग्निमित्र म बताया गया है कि' उस रानी व परा 
में चोट झा गई थी, इसलिए उहान मातविका को भेज दिया था | मालविका 
झरगोक वश बे पास गई पल्‍लवा का गुच्छा हायस पक्डा झौर वायें पर से 
झ्रय्योक पर भदु प्राधात क्रिया । कालिदास की लेखनी ने इस मादक चित्र को 
अपूव गरिमा से भर लिया है । 
परबव्रह्म वी उस मानसि+' इच्छा का जो ससार बी सत्टि म प्रवत्त होती 
है मृतरूप ही काम है। जय यह सप्टि रचना क अ्रनुक्ल होता है तो विष्णु 
भौर टिव का साभात रूप वही जाती है। गीता मे श्री कष्ण न कहा है कि 
मैं जीवमात म धम क॑ अविस्द्ध रहन वाला काम हूं परतु जो व्यक्तिगत 
रुच्छा धम ब॑ विम्द्धजाती है वह भ्रपदेवता है। काम का एक रूप धम क॑ झ्वि 
रुद्ध जान वाला है दूसरा धम क विरुद्ध जाने वाला। पहला साक्षात्त विष्णु 
रूप है। ब्रह्ममहिता मे कहा गया है किजा झानट और चेसनामय रस स 
मन वा भरता है प्राणिया क मन म समर या काम रूप से प्रतिफ्लित होता 
है और दस प्रक्रार श्रगप भवना का जीतकर नित्य विराजमान है उस प्राहि 
पुल्ष गाविद को मैं स्मरण बरता हू (४६) । मत्म्यपुराण म॑ कामनास्ना 
हरेरची कक्‍टकर दताया गया है कि दस्तुव काम नामक हरि को ही पूजा बी 
जाती है। हूसलिए मतिर झर मूति वनाकर जिस दवता की पूजा वी जाती 
है वह सावात विष्णु ही हैं। श्री कप्ण ग्रायत्री और काम गायत्री म कोई फ्क 
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नहा है। 

परन्तु इसका एक दूसरा रूप भी है जो व्यवित के विवेक को दबा देता है। 
पश्चिम मे 'क्उिपिद नामक दवता (या अपदेवता) को भ्रधा माना गया है 
क्याकि वह विवेक को नप्ठ करता है, मनुष्य वो अधा बना देता है। शिव ने 
इसी मादक मदन देवता को भस्म क्या था। उसके भावात्मक 'मनसिण 
रूप को बचा लिया था। यह श्राइचय की बाते है कि हमारे शास्त्रों मं 
वार वनिताञ्रा के लिए जिस मदन मूर्ति का विधान क्या गया है उसकी 
आख। पर सोन के पत्तर की पट्टी बधवा दी जाती है! “क्डिपिद! देवता 
की तरह उस प्रधा ता नहीं कहा। गया पर अधे-जसा बना अवश्य टिया 
गया है। हैमनन परावतम भ पट्टी सोन की हाने पर भी हृष्टि शक्ति 
का भ्रभाव तो हो ही जायगा। कामदेव वसात ऋतु का मित्र है। परतु 
कुमारसभव मे वणणित वसत अकाल का वसत है. अस्वाभाविक, बलादानीत, 
श्रपदेवत्ता ! थिव ने इसी को चान के नेत्र उमीलित करके भस्म क्या था। 

शास्त्रा में काम के वाण और धनुष फलो कः बताय गये हैं। प्ररविद 
ग्रगोक श्राम नवर्मात्लका श्र नीलोत्पल ये उसके पाच बाण हैं जि'हे 
क्रमश उमादन तापन, शीपण स्तभनन और सम्मोहर्न भी कहा गया है । 

समार की लगभग सभी सम्य भ्रादिम जातिया में वसतकाल मे उदाम 
यौवनो माट के उत्सव पाये जात हैं । कही-कही ये उत्सव बहुत ही स्थूछ यौन 
वासना के रूप मे पाम जात हैं कहा सयत झोर सुरुविपुण रूप म। प्राचोन 
भारत मे इस उत्सव बे उद्दाम रूप का सयत सुरुचिपृण और धर्माविरुद्ध देवता 
क' रूप भ सेवारन का सफ्ल प्रयत्त कया गया था। अपेशाइत निम्न स्तर के 
लागा मे सदा वह सीमातिक्मण करक प्रकट हाता रहा और दुर्भाग्यवश अरब 
भी कसी न कसी रूपम॒ जी रहा है परतु इस सहज उद्याम लीता का 
जात, सयत भौर थिष्ट रूप मढालन का प्रयत्न अवश्य ही इलाध्य माना 
जायंगा। झालिम सहजात वत्तिया को सुस्चिंपूण, सयत भौर क्ल्याणमुखी 
बनाकर ही मनुप्य मनुष्य बना है नहीं तो वह पशु ही रह गया होता। 


प्राचीन भारत के मनात्सव म मनुष्य के इस प्रयल्लशील तत्व की ही चरिताथता 
प्राप्त होती है। 
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से रानी वासवटता की हारीर काति और भी निखर श्राइ थी बह कौसुभ 
राग से रजित सारी पहनकर जब ग्रशोव वक्ष के नीचे कामदव की पूजा कर 
रही थी ता उसका साडी का लाल पलला फ्डफ्श उठा था । उस समय राजा 
को एसा तग्ा था जसे तरुण प्रवाल विटप की लता ही लहरा उठी हो-- 

प्रत्यप्रमम्ननवियिष विविकत कातति 

कौसुम्मरागरुचि रस्फुरदशुकाता । 

विश्राजसे मकक्‍रवेतनमच्चय'ती 

बालप्रवालबिटपिप्रमवा लतेव । 

मालविकाग्नि मित्र से पता चलता है कि मदन देवता की पूजा के बाट ही 
झ्रगोक मभ॑ फूल खिला देने वा अनुष्ठान होता था। रत्नावली म भी ट्सको 
चर्चा है। इस ग्रनुप्ठान का रूप इस प्रकार था--कोई सु"दरी संर्वर्भरण 
भूपिता होकर परा को झलवतकराग से रजित बरके नपुर सहित वायें चरण 
से ग्रगात' वक्ष पर ग्राघात करती थी) इधर नूपुरा वी हल्की भनभनाहट 
उधर झताक वा सोल्लास कधे पर से ही फूल उठनां। साधारणत रानी यह 
काय करती थी । पर मालवियाग्निमित्र मं बताया गया है कि उस रानो के परा 
मे घाट भ्रा गई थी इसलिए उहान मालविंवा वा भेज दिया था | मालविका 
अ्रगाक वश के पास गई पल्‍लवा का गुच्छा हा० से पत्रडा झोर वायें पर से 
अ्रगोक् पर मदु आघात क्या | कालिटास वा लेखनी ने इस मादक चित्र का 
प्रपृव गरिमा से भर दिया है । 
परत्रह्म वी उस मानसिक इच्छा का जा ससार की सप्टि म प्रवत्त होती 

है मूतस्प ही काम है। जय यह सप्टि रचना क झनुकूल हाती है तो विष्णु 
झ्रोर विव का साशात रूप कही जाती है। गीता मे श्री कष्ण ने कहां है कि 
मैं जीवमात्र मं धम मे अविम्द्ध रहने वाला काम हूं परतु जा व्यक्तिगत 
दच्छा धम वे गिस्द्ध जाता है पह अपड्वता है। काम का एक रूप धम व श्रवि 
रद्ध जान वाला है दूसरा घम क विरद्ध जाने वाता । पहता साधथात विष्णु 
हप है। ब्रह्ममटिता म कहा गया है किजो आन श्रौर चतनामय रस से 
मन का भरता है प्राणिया क मने मे समर या वाम रूप से प्रतिफलित हांता 
है ह्ौर ठस प्रतार झ्राय भुवत्रा का जीततर निय विराजमान है. उस बश्राहि 
पुरुष गाविट का मैं स्मरण वरता हू (४६) | मत्स्यपुराण म॑ कामनाम्ता 
हरेरचों कहकर बताया गया है वि वस्तुत कोम नामत हरि या ही पूजाया 
जाती है। हुसलिर महिर भौर सूति बनावर जिस दवता की पूजा वी जाता 
है व” सा वात विष्णु दी हैं। श्री कष्ण सायधी और काम गायत्री म वाई फक 
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नहा है । 
परन्तु इसका एक दूसरा रूप भी है जो व्यवित वे विवक को दवा देता है। 
पश्चिम सम किउपिट नामक दवता (या पअ्पदेवता) को ब्रधा माना गया है 
कक्‍्याकि वहू विवक्त को नप्ठ करता है. मनुष्य को अधथा बना देता है। हिव ने 
इसी मादक मदन देवता को भस्म कया था। उसवे भावात्मकः 'मनसिज 
रूप को बचा लिया था। यह झाइचय कोबात है कि हमारे शास्त्रों म 
वार-वनिताआ के लिए. जिस मदन मूर्ति का विधान क्या गया है, उसवी 
आँखा पर सोने के पत्तर की पट्टे बेधवा दी जाती है। 'किउपिद देवता 
वी तरह उस श्रधा ता नहीं कहा गया पर अधे-जसा बना ग्रवश्य दिया 
गया है। हैमनेश्न परावतम मे पट्टी सोन वी हाने पर भी दृष्टि शजित 
बा अभाव तो हो ही जावगा। कामदेव वसात ऋतु का मित्र हे। परतु 
कुमारस भव म वर्णित वसत झकाल का वसत है, श्रस्वाभाविक, वलादानोत 
भ्रपदेवता | शिव न इसी को ज्ञान के नेत्र उमीलित करके भस्म विया था। 
शास्त्रा म॒ काम के वाण शोर धनुष फला के ववताय॑ गये हैं। भ्ररविद, 
अरतोक, श्राम, नवमल्लिका और नीलात्पल, य उसके पाँच बाण हैं जिह 
क्रमश उन्‍मादन तापन, श्रापण स्तभन ओर सम्मोहन भी कहा गया है । 
संसार की लगभग सभी सम्य आदिम जातियां म वसन्तकाल म॑ उद्याम 
यौवनोमाद के उत्सव पाय जाते है। कही-बही ये उत्सव बहुत ही स्थूल यौन 
वासना क रूप मे पाय जात हैं कद्दा सयत और सुरुचिपूण रूप म। श्राचीन 
भारत म दस उत्सव के उद्याम रूप को सयत, सुरुचिपृण और धर्माविरुद्ध देवता 
के रूप म संवारने वा सफ्ल प्रयत्न किया ग्रया था। अपेशाइत निम्न स्तर के 
लागा मे सटा वह सीमातिक्रमण करके प्रकट हाता रहा और दुभाग्यवश श्रव 
भी कसी न कसी सर्प म जी रहा है परतु इस सहज उद्दाम लीला को 
चात सयत शभौर विष्ट रुप मढालन का प्रयत्न झवस्य ही इलाध्य माना 
णायंग्रा । झाटिम सहजात वत्तिया को सुरुचिपृथ सयत और कल्याणमुखी 
बनाकर ही मनुष्य मनुष्य बना हैं नहीं ता वह पु ही रह गया होता। 


प्राचीन भारत के मतनोत्मव भ मनुष्य के इस प्रयत्नशील तत्व को ही चरितायता 
प्राप्त होती है। 


हिमालय [१] 


रामायण झौर महाभारत हमारी सम्यता भौर सस्कृति क॑ भ्रक्षय भण्डार हैं। इन 
ग्रथा म देवतात्मा नगाधिराज हिमालय की चचा अनेक रुपो भे पाई जाती है । 
इस पवत के प्रत्येकः शिखर, प्रत्येक” नदा प्रत्येक सरोवर के विषय मे श्रोर उन के 
इंद गिद रहने वाली जातिया के विषय म ब्यौरेवार चर्चा है। ऐसा जान पडता 
है कि हमारे पृवज इन विपयो के सवध मे हम से कही अधिक स्पप्ट भर सच्ची 
जानकारी रखते थे। यह भी जान पडता है कि भारतीय जनता--जिसे कविवर 
रवीद्रनाथ ठाकुर ने महामानव समुद्र कहा है--इन हिमालय वासी लोगा के 
बहुतरे वर्रधश्य को श्रपने भीतर झात्मसात कर चबी है। हिमालय मे॑ वसने 
वाली जातिया के सप्रध म महाभारत झ्ौर रामायण म बडी प्रीत भावना का 
परिचय मिलता है। उहू देवयोनी का जीव माना गया है। उनके शील और 
क्लाधियता को प्रशसा वी गई है उनके शौय वी उच्छवसित प्रणसा की 
गई ह और मलेच्छ असुर आदि विदेशियो की तुलना सम अधिक धम परायण 
और आत्मीय समभा गया है। वभी-क्भी इन जातिया के साथ मदान के रहने 
बाला का सघष भी बताया गया है पर अधिकतर ये जातिया सहायक झौर 
मितर के रूप भ चितित हैं | इन जातिया के बराघर भारतीय मदान भ उच्च 

कुलीन क्षत्रिय राजवद के रूप म सम्मानित हुए हैं और भारतीय धम भौर सरक्ृति 
के पुरस्कर्ता झौर रसक बताये गए हैं। वस्तुत हिमालय पवत की विभिन उप 

त्यकाग्रा मं बसनेवाली जातियाँ सदा प्रात्मीय समभी गई हैं । इनक सम्बंध मे 
जो बहुत सी पौराणिक लगनेवाली श्रनुश्रुतियाँ मिलती हैं वे कुछ तो उही 
जातिया म प्रचलित क्याआ का भारतीय स्पा तर हैं और कुछ उनके प्रति 
प्रीतिमाव के अतिरेक के कारण गढ ली गई हैं। ज्यां ज्या विद्वाना का प्रनु 
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सधान इस दिया म अग्रसर होता जा रहा है, त्या-त्या हमारे पृूवजा वौ जान 
कारी झाइचयचक्ति वरनंवाली सिद्ध हो रही है । 

रामायण वी कथा अयोध्या से चलकर लवा वी ओर बढती है । स्वभावत 
वह भारत के मध्य देश झौर सुदूर दक्षिण के प्रटेशा से ग्रधिक सम्बद्ध है। 
पर क्सी-न कसी वहान हिमालय उसम श्राता ही रहता है। परन्तु महाभारत 
की कथा उत्तर भारत की बया ही है । पश्चिम से पूव तक फते हुए हिमालय की 
चचा इस ग्र-्य मं अनेक वार झाई है । वस्तुत चाद्व वश की कहानी का ग्रारम्भ 
ही हिमालय से होता है । पश्चिमी पूर्वी और मध्य हिमालय क॑ स्थाना और 
जानियो का इसम बहुत विस्तत और विश्वसनीय विवरण प्राप्त होता है जो 
चीनी श्रौर प्ररवी यात्रिया के विवरणो झौर तत स्थाना स प्राप्त होने वाली परम्प 
राप्रो से विचित्र मेल रखता है । रामायण और महाभारत म हिमालय क॑ उत्तर 
मे स्थित देशा भौर जातिया वी भी चर्चा है और आधुनिक भ्नुसघाना स सिद्ध 
हो रहा है कि विश्वसतीय भी है । दुर्भाग्यवश साधारण जनता अभी तक इन 
कहानियां को उचित ऐतिहासिक परिपाश्व म रखकर देखने वी दप्टि नही पा सवी 
है भ्रौर था ता उह दवतागा को कहानो मानती है या पौराणिको वी क्‍्पोल 
कल्पना । ठीक ऐतिहासिक परिपाधव मे समभने का प्रयत्न क्या जाए तो जान 
पडेंगा कि हिमालय ने हम क्तिना दिया है | केवल नत्या ओर श्ाय भौतिक 
समद्धिया के कारण ही हम उसे अपनी अमृल्य निधि नहीं मानते उसने भारतीय 
घम सस्द्ृति और जनता को अटभुत ढग से प्रभावित क्या है। वह हमारे धतर 
तर के साथ एक्मरेक है। वह हमारा प्रहरो नही है हमारी झतरात्मा का 
अभिन झग भी है। वह शिव पावती की विहार भूमि है नर-तारायण की तपो 
भूमि है यश्र किसिर गधव विद्या धरा वा निवास है | सहख-सहल ऋषि 
मुनिया वी झश्षम भूमि है गगान्यमुना-क्रह्मपुश्न सिघ सरस्वती बी उदभम भूमि 
है। इस छोटी सी वार्ता मं नगाधिराज हिमालय की महिमा झौर हमारी सस्कृति 
स उसके भ्रविश्छेद्य पवित्र सवधो का महत्व दिखाना असम्भव है । यहा कुछ 
थाोडी सी वाता वी चर्चा करके ही सत्तोप करना पड़ेगा। 

भारतवप की सती नारिया का आदर सारा ससार करता है। क्या कारण 
है कि भारतीय नारी की मर्याटा उसदा सतीत्व तज ओर उत्तम चरित्र इतना 
लोक्मानीय है ? पावती और सीता का भुवनविश्रुत लोक्भावन प्रादश । 
पाषती तो चाम से ही प्रकट है कि पवत-काया है। हिंमातय की पुत्री पावती का 
नाम ही नारी चरित्र की सम्पूण झोमा गरिमा माधुय और पवित्रता कौ याद 
दिलाता है। रामायण के वालक्ाड म बताया गया है कि हिमालय वी दो 
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पाया। पाया घोर गंया--रिस प्रायर हम पवित्र भारा भूमि भीगर 
प्रौर बारर से पप्ित बर रही है। यहीं यर भी बगाया गया ? की विस प्रतार 
गंगा थी सात धाराए सी पा सम मी प्रार सीन पूप की प्रार भौर एरू 
मध्य हद वे पवित्र घोर समद्ध बातो हैं । गया बर्युत भारा वी सभी उल्या 
गा ताम है । गष्य हरा या गया यह मूल सात है जा भगारय राजा की धरातास्त 
तपस्या थे परती गर उतरा है । हिमालय यो घट हटने जिस प्रफार भारती य भूमि 
भ्रौर आारतीय जनविप्तस प्रतग नहा गी जा सरती । पायती या एफ नाम उमा मं 
जा उपनिषः बाजस ही प्रगिद्ध है। घ्राधुनिय राजा सा पा था है वियर श्र 
श्म्रातय पर बसा याती महान रास जाति थी भाषा स भाया है । या भाचय 
नहां हि गामरूप से गा धार तर फन हुए पयतीय प्रटेश दिय गो शर्विभूता 
पावती टयो बी उपासना या सर्वाधिक महवपूणा बद्र है। सारी स्मिलय 
भूमि प्रताषि पांव से्ाशत बंद्ध रही है । सपरानिरता झुमारी पावता न 
अगस्त्प मुनि की प्रायना पर मैलास थ मुमारी प्मतरीप तक पहल 
यात्रा बी था इसलिए पुराणा म भारतयप या रस भूपि का जाम ही बमारा 
बा द्वीप बताया गया है भौर गवपूथवा घोषणा बी ग* है कि तपरानिरता 
पायती वे पविध पत्सचार से पावनाजृत इस भूमि मे ही यण-व्यवस्या है। 
इसे बाहर ता प्रत्यजा वा बाद मे उपन होनवात पिछर हुए पसस्श्त 
लोगा था निवास है। भास्वराचाय ने पुराणा बी सारा यथा का उपसत्वर 
एव पत्रित मे कर टिया है--वणध्यवस्थितिरिटेव बुमारियास्य होेपपु चायज 
जना निवस-तो सर्वे । इस प्रवार पावती और गगा हमार भ्ररितत्व बाही 
मरदण्ट हैं ॥ हमारे भीतर भौर बाहर जो गुछ उत्तम है जाबुछ सुदर है णो 
कुछ पविश्न है उसको प्रतीक रूप मे पावती भोर गगा व्यवत करती हैं। 

और विदेहराज दुहिता सीता २ रामायण शौर महाभारत दोना म पतित 
पावनी सीता देवी का यत्य गाया गया है । कम लोग जानत हैं बिटेह देश भार 
तीय मदान तक ही सीमित नही था । झाधुनिक खोजो से वौद्धग्रथ बे उस उल्तस 
बा समयन हुम्ना है जिसम वताया गया है वि मेरू क पूव मं पूव विदह नामक 
देव था । डा० बुद्धप्रकार ने हाल ही मे पूद वि”ह की स्थिति पर भ्रच्छा प्रकाश 
डाला है। किप्किधाकाण्ड म सुग्रीव त्रे बानरों को सीता की खोज वे लिय 
विभित स्थाना मे जाने को कहा था उसमे हिमालय वे विभिन स्थाना और 
जातिया के नाम गिनाये हैं । उसमे यामुत पदत का उल्नेख है। लेवी पुराने 
अभिलखा से दस नतीज पर पहुचे थे कि यामुन पवतत वाट वा रूप है. पुराना 
शाह प्रमून था । झमून आधुनिक मुननाम का ही सस्कत रूप ह । यह झ्ाजक्ल 
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चीनी शासन क अतगत है । यही पूव विनेह था जिसे बाद म गाधार कहा जाने 
लगा । फ्जलुल्लाह रसीदुहीन झबुलखर न इस क्टाहार (पूर्वी गाघार) का हिंदू 
राज्यके' रूप मे पाया था और इसका गज सना की बडी प्रशसा की थी। चीनी 
इतिहासकारा वी गवाही से और वहा क ध्वस्तावरेषा स भी इस बात वा समथन 
हात्रा ह । ईसा मसीह के तीन सौ वप स भी पहले से यह प्रूव विदेह चला झा 
रहा था । बारहवी शताब्दी तक इसका इतिहास अटूट रहा हैं । किमी जमप्ने 
मे यहहिदू राय आसाम और मिथिला तक फला हुआ था। रामायणमे विशाला 
नगरी (बाद की वाली) विलह राजा विशाल द्वारा स्थापित बताई गई हैँ। 
अमून या यामुन पवत के इंद गिद बसा पूव विदेह (वाद मे पूबगाघार) सकडा 
वप तक मूलभूमि स विच्छित हाकर भी चीनी सेना का सफल प्रतिरोध करता 
रहा । यहा से अनक बौद्ध लंखा और पगाडाग्ना का उद्धार हुआ हू । हमारी गफ 
लत से यह अ्रति प्राचीन विदेह भूमि ग्रपरिचित वन गई हैं । विदेह हिमालय वे' 
समूचे पूर्वों छोर के श्धिकारी थे। हमारी सस्कृति को झादइश प्रतिमा बदेही 
विदेहराज की कया थी । चीनी सूत्रा से विदेह का मिथिला भाम भी मिल जाता 
हैँ । इस प्रकार बदहा सीता का सबंध भी हिमालय से जुड़ता ह। 
हिमालय की क्रात जातिया का इतिहास भी महाभारत और रामायण से 
मिल जाता हैं । शिव के उपासक किराता की चर्चा महाभारत मे बहुत हैँ! 
क्राता झोर चीना को महाभारत म साथ साथ गिनाया गया है। वस्तुत चीना 
को क्रात ही भारतभूमि से श्रलग करते थे उनकी मध्यस्थता मे ही 
चीना का सम्पक भाश्तभूमि से होता था। ऐसा जान पडता है कि चीन लोग 
पूव सीमान्त (प्राग्श्योतिषपुर) से ही भारत पहुँचते थे ॥ उहें पृव की जातियो 
मे ही गिना जाता थां। उनक॑ चीनाशुक या रेशम का काम भारतवप मं पसद 
बिया जाता था भौर भारतीय सम्राटा के अभिषेक के समय चीनजाति के प्रति 
मिधियो द्वारा भट क्या जाता था। महाभारत म चीना के साथ गाधारो की 
जी चर्चा श्राती है वह क्दाचित पूव विदेह के निवासी रहें है--यवना किराता 
ग्राधाराजबीरना टावरवयरा (१२ ६५ १४)। वतपव मे हिमालय के कोने कोने 
मे बसनवासी जातिया की चचा है। किराता को महाभारत म॑ नुकीली चोटी 
वाले सोने क रग क कच्चा मास भौर मछली खानेवाले और बहादुर बताया 
गया है। सभा पव में भी इसका उल्लेख है । इसी श्रकार तुयारा क्रचीका विद्या 
धरो किनरा, खस्त काम्बाटा आहि का विस्तारपूवक उल्लेख है। इनके 
साथ विवाह झ्रालि क सबधां वी बड़ी रोचक कहानिया इन कायो मे पाई 
जाती हैं । भारताय महाजाति क निर्माण म, बद्रत्त उपासना और धामिक चेवना 
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के निर्माण म इन जातिया वो महत्त्वपूण देन है । भारतवप वा महामानवसमुद्र 
को रूप देने मे इन जातिया का बहुत महत्त्वपूण योग है। इनवा सवध इस 
देश का भात्मीय सबंध है । गधर्वा किनरा विद्याधयों शौर झाय पावत्य 
जातियो की चर्चा से हमारे दोना महाऊाय प्रखर हैं। इनका कला प्रेम सगीत 
प्रेम और भपेक्षाइत स्वच्छद जीवन भारतीय सल्क्ृति वा अभिन भ्रग बन गए 
हैं । सगीत को त्तो गंघववंद ही कह लिया यया ह। हिमालव वे' विभिन 
भागा मे बसी हुई जातिया को परम्पराशो के सम्यक प्रध्ययन से हमारे इतिहास 
की अनेक गुत्यियो के सुलकन वी झाया हू। इस समय प्रावश्यवता है सत्य 
जिनाधु विद्वान शोघका की । इस ओर प्रभी तक हमारे विद्वाना का यथ्रोचित 
ध्यान नहीं गया ह। सरकार को भी इस दिश्ला मे अधिक प्रयत्नशील होना हू । 
हिमालय हमारी सस्कृति का ही नहीं हमारे अस्तित्व का भी मेस्टण्ड हु । इस 
विषय म हमारे पृवज जिसने जागरूक थे उतन हम नहीं है । 
हिमालय वी महिमा भ्रपार हू । उसे रामायण भौर महाभारत म अप्रधप्व 
माना गया हू । एक बार कलारस को जीतने की दुराकाक्षा रावण के मन में 
झाई थी । उसने यक्षा भौर गधर्वों को जीतकरकलास पर जोर झ्राजमाने की 
हिम्मत वी थी । नदी के मना करने पर भी वह नही रवा। नदी ने कहा था-- 
सर्वेस्वामेव भूतानामगम्य पवत इत --यह पवत सबवभूत के लिय अगम्ध बताया 
गया हू । रावण नही माना । उसने हिमालय के सर्वोत्तम श्यग क्लास का उठा लेने 
की कोशिश वी। क्षण भर के लिये क्लास डगमगा गया । पर क्षण भर के लिये 
, ही । महाटेव ने अपने पादागुष्ठ से--पैर के प्रगूठ से उस दवाया और फिर त्रलोक्य 
कॉँप उठा । महाटेव ने तो उसमे गरिडग्रिडाते देख माफ कर दिया पर नदी वा 
शाप उस्ते खा गया । मदमत्त रावण को बानर भाजुआ। की सेना चाट गईं । जिस 
किसी ने इस गिरिराज को मदमत्त होकर हिलाने का प्रयत्न क्या उसी की यही 
दवा हुई हू। आज भी मदग्रवित सेनानिया को कहा जा सकता हू कि साव 
धान चट्टान पर सिर न मारो रावण की गति को न प्राप्त हो । 
टिमालय देवभूमि है । कालिदास ने विवि स पावती के प्रति कहलवाया 
था--पितु प्रदेश स्राव देवभूमय ) तुम्हारे पिता (हिमालय) के प्रटेश देवभूमि 
हू । यह बंबल पवित्रता क॒ कारण ही नहां कहा गया ह । वस्नुत हिमरातय से 
भारतेवप को पग्रनत प्रवार क रत्न प्राप्त हात रहे है। वाग्मीकि रामायण मं 
हिमाउय को घातुप्ता वी खान कहा गया है डावद्वों हिमवाताम धालुवामा 
करो महाल (बातन ३६ १३) इसी बात का वालिटास न झनक रत्न प्रभव 
कहकर दाहराया ह। हमार पुरान॑ ग्रया म हिमालय व विविध रत्ना क खाना 
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को चर्चा मिलती है। स्वय वाल्मीकि रामायण म जादूनद (सोना), चाँदी सीता, 
ताम्वा काला लोहा आदि के मिलने की चर्चा है (वाल० ३७) । 

इस प्रतार हिमालय हमारी भौतिक और प्राध्यात्मिक समृद्धि का उत्स 
भाना जाता रहा है। हिमालय को भारतीय साहित्य और इतिहास स हटा दिया 
गया तो बह बहुत निष्प्राण हा जाएगा । हिमालय हमारा प्रहरी है, देवभूमि है, 
रत्नखानि हू इतिहास विधाता हूँ, सस्द्ृेति मेस्दण्ड हूँ । 
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भारतीय साहित्य म॑ हिमालय की वडी महिमा है। हिमालय को कविकुल 
ग्रुरु कालिदास ने देवतात्मा कहा है। भारतीय साहित्य इस देवतात्मा की 
महिमा स॑ मुखर है। एक बार भारतवप के रक्षात्मक साहित्य स उन उप 
क्रणो को हटा दीजिए जो इस देवतात्मा नगाधिराज के प्रसाद रूप में हम 
प्राप्त हैं श्ौर देखिए कि वह क्तिना अ्रक्तिचन हो जाता है। भ्रापकी ऐसा करत 
समय हिमालय ट॒हिता पावती को सो देना पड़ेगा जो भारतीय नारी का शझादय 
है सतीत्व की मर्याटा हैं, तपस्या का मूर्तिमान विग्रह है भौर पातिब्रत वी 
विजयघ्वजा हैं | श्रापकों गया को यमुना को सरयू को ब्रह्मपुप्त को और न 
जाने क्तितरी नदियों को भुला देना पड़ेगा जो हमारे जीवन को सरस प्रवित्र 
और प्रानन्दोल्लसित कर रही हैं प्रथ गधव यक्ष क्प्रिर सिद्ध, विद्याधर श्रौर 
देवयोनि जात विचित्र रसपोपक तत्वो से वचित रह जायेंगे जो हमारे वविया 
और क्याकारा को सरस भ्रभिप्रायां को सुलभ डिया करत हैं श्रौर उचित 
अ्वसरा पर विवित्र उपादाना से साहित्य श्रौर तिल्प को समृद्ध करत रहते 
हैं ॥ तब श्रापत्र हाथ मे रसहीने वचिध्य-वचित एक ऐसा मरवान्तार रह 
जाएगा जहाँ मानसरोवर की घवल तरगा में विलास करने वाले स्वण वमला 
के क्पाय भ्रवुर को बुतरने वाल राज-हस लापता हैं क्तक्कार स बषा वाल 
वो कौलाहल मुखर करनेवात्र ब्रॉच-युगला का अभाव है प्रप्तिचित नूपुर 
वाम चरणा वे भाघात के शौतीन भवरीत स्तवका वाल पयोन पुष्प का 
विह्ठ नहीं है धौर व सकडा महधि रत्न ग्रायव हैं जा भ्रतररण को बहुमुल्य 
भोर प्रकरण का भमूल्य बना दत हैं। हिमालय क श्रसाट स बचित भारतीय 
साहित्य म वाम्पक वन नहां होगा, कतकपुरी गायब हो जायगी, क्लास और 
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कामाख्यायीठ निकल जाएंगे, क्दलीवन लुप्त हा जायया सौंदय झालीनता 
और सौजुमाय के के द्ध तिरोहित हो जायेंगे । जिन तत्वों ने हमारे साहित्य को 
अपुव रस सामग्री से मडित क्या है और हमारे चित्त को अजाने उल्लास से 
अकारण कपित झालोडित बनाया है वे हिमालय की हृपा से ही प्राप्त हैं। 
जनक अभाव मे साहित्य नीरस हा जाएगा, थिल्प वीरान हो जाएगा, ललित 
कलाएँ विकयाय बन जाएँगी। 
कालिटास ने कहा है कि हिमालय पथ्वी के मानदड-समान स्थित है। 
मानदड भी कसा ?पूब और पश्चिम समुद्र---महोदथि और रत्नाकर--का दोना 
किनारा से अवमाहन करके विराजमान ॥ हिमालय का यह बट्ठ ही उत्तम और 
सटीक परिचय है । मारतवप की उत्तरी सीमा पर बह छागा हुमा है। एक 
ओर वह झरब समुद्र या रनाक्र के उत्तरी तट का स्पा करता है श्नौर दूसरी 
और झ्ासाम मणिपुर और त्रिपुय को अपनी छत्रछाया म॑ समेटता हुप्ना पूव 
समुद्र या महाटथि भ निमज्जित होता है | इस प्रकार पशथ्वी को वह दो टुक्डा म 
बाँट टेता है। भारतीय विचारक इस केवल जड घरित्री-वण्ड का विभावन 
मात्र नहीं मानत । इस विराट मातटड ने मनुष्य के शील और श्राचार विचार 
का भी स्पष्ट भेद कर डाला है। हिमालय रूपी मानदड को यदि झाधार मान 
लिया जाए ता एक त्रिकोण महादेश वतता है, जिसका शीप बिदु कुमारिका 
अन्तरीप है।इस त्रिकाण नू-वण्ठ को कुमारिका खण्ट कहत हैं। प्रसिद्ध है कि 
जब हिमातय पै्रव वी कया पावती शिव को वर रूप म प्राप्त करन के लिय 
क्लास पर विक्ट तपस्या कर रही थी, उस समय सुदूर दश्िण से श्रगस्त्य 
सुतरि उनके पास पहुँचे और प्राथना वी कि भगवति झापके पवित्र पतनसचार 
से हिमालय की यह देव भूमि पवित्र हा गई है परतु मंदान झोर विध्यश्शवला 
के दशिण के प्रटेश इन चरणों व स्पा स वचित रह गए हैं। तपीनिरता 
कुमारी पावती ने अ्रगस्त्थ की प्राथना स्वीकार वी और उसी अवस्था में नीचे 
की भूमि मं उतर आइ । कुछ लिनो तक इस त्रिकोण के झीतिम छोर पर 
उन्होंने तप भी किया । उनके पवित्र चरणा से वह साटी त्रिकोण मूमि पवित्र 
हो गई | यहां के स्त्री-पुन्प तप की महिमा क कायल हुए इनमे शीव और 
आचार धम की प्रतिष्य हुई । इसीलिए त्रिकाण भुमि--आज का मारतवप-- 
कुमारिका खण्ड कहलाया ) इमालिए, सिफ इसी पवित्र भूमि में वण-ब्यवस्था 
विशुद्ध रुप म प्राप्त होती है । जहा हिमालय-दुहिता कुमारी पावती के पविश्न 
चरण नहीं गय वहाँ वणाश्रम घम भौर उसकी महत्त्वपूष परम्परा भी नहीं चल 
चाई। उन्हा चरणा के स्पय का यह फल है वि इस बुमारिका खण्त मं नीच 
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झौर ब्राचार की मयदि को महत्त्व प्राप्त हुआ । जो बचित रह गय सो रह ही 
गये । 

रपप्ट ही इस क्या मे यह बताते का प्रयत्न क्या गया है कि हिमालय वी 
ही यह देन है कि यह दश ससार के झगय देशो वी तुलना म शौल और झाचार 
क' मामल म विशिष्द हो गया है यह मनुष्य ब' जम झौर कम वौ-पुनजाम 
और कम फ्ल की स्वीकृत महिमा हैं। जो जसा करता है उसका फ्ल उस 
भोगना पडता है। इस कठित नियम से देवता भी परित्राण नद्दी पा सक्‍ते। 
सचमुच ही हिमालय 3 केवल इस देश वे मदाना कोही दस्प श्यामल नहीं 
बनाया है केवल इसकी भौतिक सम्पत्ति को ही रत्नो भौर महोपधियांसे 
समृद्ध नहीं बनाया है बल्कि इसके भ्रन्तरतर को भी प्रभावित किया है। इस 
नगाधिराज को पथ्वी का मानदड कहना उचित ही हुआ है। 

इस भ्रतरतर वा प्रभावित बरन का ही यह परिणाम है कवि भारतवय न 
शिल्पन्साहित्य और देशन वे' क्षेत्र म ऐसा वेजोड थाड़ मय दिया है जो सब 
प्रकार से उत्तका ग्रपना है) हमारे सहस्ता वप के इतिहास मे जो बाब्य नोटक 
कया अ्राख्यायिका इतिहास पुराण भौर दशन लिखे गये हैं उनवा मूल स्वर 
जम झौर कम के विटिष्ट स्िद्धाता से प्रभावित है। ऊपरी विभेदो झौर 
वचि”्या के रहते हुए भी उनम एक ऐसा संवमाय सूत्र प्रात हैं कि मामूली 
ढग से विचार करनेवाला भी भ्रासाती से कह सकता है. कि यह वस्तु भारतीय 
है और यह भारतीय नहीं है। भारतीय काव्य नाटब सगीत नत्य भ्रादि ललित 
मनाहर शिल्प कलासवासी ञ्षिव और उनकी चिससगिनी हिमालव-दु्टिता 
पावता के ऋणी है । फ़िर बचा क्या है जा यहाँ स प्रेरित श्रौर चालित ने ही ? 

हिमालय भारतीय साहिय क उस महान संदेश की प्रेरणा भूमि है जो 
भोग नहीं त्याग दवा है जड़ "रीर विकारों को नहीं भतरतर वो ऊध्वमुणी हम 
भावना का प्रतिप्यित करता है मानसपटल पर उत्पित हानेवाली चचल तर॒ग 
मात्रा वा नहों, गुहाहित गरदाप्ठ तत्व वी अविचल स्थिति बा गरुणगान करता 
है । दस मटिमामय जीवन दणन का जिसी समृद्धणाली नगर की रात शौीवत से 
प्रेरणा नहीं मित्री है । मिली हैं तो हिमालय की कटराग्ना भौर हरी गुटाप्रा मं 
तपानिरत ऋषिया स्‌ । हिमातय मे विराजमान मतठाजिनी क सफर निकरा 
वो गाल मे पत्र हर प्राथम दवहारद्रुप मजरियां को सुरभि से सिउत 
सरिताप्रा के तर प्रटण भौर तिस्‍्तेय भा से विचरण वरनवात कृष्णमार 
मूंगा से भ्रप्युधित तवादत हम्रारों समस्त रसमय सपक्ति के प्रेरणाखात हैं । 
सच्या वर्गों सत्न बात -य भारतय साहिय दिये नाथ, गात नाट्य, 
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अभिनय आदि को प्रेरित, चालित झौर धादातित जिया है । 

हिमालय केवल पथ्वी का भानदट ही नही है, वह हमारी श्रनादि वाल से 
चली झाती हुई सास्ट्ृतिक परम्परा की उत्स भूमि है, भारतवप का जो कुछ 
श्रेष्ठ है, महान है, गौरवास्पद है, उसका आश्रय हैं। हिंमालय-हीन भारतवष 
उसी प्रकार हो जाएगा जमा मस्तिप्वहीन मनुप्य | हिमालय हमारा अविष्छेद 
भ्रम है ऐसा भ्रम जो हमारी समस्त सत्ता वा भण्डार सचित रखे है। 

कालिदास ने एक जगह हिमालय वी वर्षोल्ली चोटिया वो झानात भत्त 
महादेव का पुजीभूत भ्रट्टहास वहा है। आनन्द विह्ल महादेव का पुजीभूत 
अट्ृह्यास प्रानदौल्‍लमसित मगलमय देवता का हर्पोल्लास न हा तो गगा भौर 
यमुना की धारा भी नर हागी, भारतवप का अद्वितीय शस्य श्यामल मैदान भी 
नहा होगा और इस देगा वे नरनारिया के चित्त म उल्लमित होनेवाली महिमा 
भी नही रहेगी । 

हिमालय है, सदा रहेगा, हमारा रहेगा, ब्यावि' वह है इसलिए हम 
हैं. हमारी दंवतात्मा सस्द्ृति है. ! 
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बात काफी पुरानी हां गई है । सम्बदद लोग भी प्राय ससार छोड उुक्े हैं । 
जो है व बुरा नहीं मानंगे इसलिए श्राज कट देने वी इच्छा हुई है । 
लमग्भग सत्ताइस प्रटठाईस वप पहल की बात है। मैं शातिनिक्तन से 
काशी झाया था। उन टिनो सहामना मालवीयजी सनातन धम नामक पत्र 
निशालत थ । मरे सहयागी मित्र प० (प्रव डावटर) भुवनेश्वर मिथ्र माधव 
उमका उम्पाटन बरत थे । कागी भ्राया तो माधवजी स मिल विन क्सजा 
सकता था ! काफी प्ररस के बाट हम्र दोना मिल ये। दर तर बातें करते रह 
हसन हेसात रट॑ । चलते चलते माघवजी ने कहा कुछ सनातन धम बे लिए 
लिया बीजिए । मैंते स्वीकार बर दिया । हान्तितिकतन ग्राया तो माथत्रा 
वी प्राता वा पालन करता स्‍्राव'यय सममा परतु विसूँ वया ? सनातन घम 
के याग्य बयां लिस सकता हू ?ै धम का उपर दना मरा काम नहा है यह मैं 
समम गया था। ज्यातिप-वरा नथा तय भी नहीं उतरा था | सोचा प्रचागा वी 
ही चर्चा वर दा। सनातन घम मं ता दनका कॉपी महत्व है। उस तिसा 
लिया । क्या पर था- यह याठ नहीं है। पर प्रसंग क्रम मे पिश्वन्पंधाग 
की चर्चा ध्रा गई यट प्रचाग हिंद वियविद्यातय से निकाता था। सम्पाटका 
में पश्डित महनमाहा माउवीयजी को भी सलाम था। मर मदाख तु्य श्रोदर 
दाता गुर प० रामयात झामाजी का मी नाम या । पियी जमाने मे मैं स्रव 
उमम वृष काम भा वर छुवा था। मुझ उसकी गरशनाटदति जिस गुस्जी 
हायाहआवबार करा करा थ द्यत नटंथी। गुरणी स॑ कई बार उत्मन 
कट घोटता बर घका था। गुस्‍्जा भाजपुरा मब्च थे घबहां गमुभत 
नत्ण ब” मे पमुझि जचवें प्र हे दव ! उसेक स्तहसित योव्या से 
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निरत्तर हो जाता । इस बार गुस्जी के मत वी, उतया नाम लिए जिना झालो 
चना वर दी | लख लिखा पूरे उत्साह से, कितु भेजने वा समय प्राया तो मन 
कॉप उठा । गुरजी पढेंगे तो वया कहंगे । फिर सोचा गुरुजी तो जातते ही हैं, 
बहुत होगा डाट देंगे । उतसे क्षमा माँय लेना तो बडा ही आसान वाम था। 
मगर सत्य वात कह देनो चाहिए । उन हिना नया जोश था। समभता था, जो 
मुझे सय मालूम होता हे वही सारी दुनिया वा सत्य है। गुहजी की बात 

बहुत समभ मे भाई । उन्होंने कहा था वाद में समुक्ति जइवे झ्रय थोडा थोडा 
समभने लगा हूँ | लेख लिख गया था उसे छपना भी चाहिए। सो भेजने का 
निश्चय किया। लेखक का नाम था--व्योमवेश दृफस्त्री ६ पता ठिवाना 
कुछ नहा । यह माधवजी को भी चकमा देने का प्रयाव था । लेख भेज लिया । 
छप गया। मैं प्रयन हुआ कि किसी का पता नो लगा, उधर विधाता कुटिल 
हँती हम रह थे--- छिपते हो ? छिपता क्‍या इतना श्रामान है (! 

बाद की घटना वड़ी मजेदार है। एक दि। दया तिनिकेतन का डाकिया 
एक बडा-सा वण्बल (रजिस्टड पासल) लिए यामकेटा शास्त्री का पता पूछते 
मेरे पास पहुचा । मैंने कहा, * यही रहते हैँ दे जाओ। पाप्तल ले लिया। 
व्यामबेश "शास्त्री तो प्रथम वार सनातन धम मं अववरित हुए थ उनके नाम 
यह भारी पोया कहा से श्रा गया ? मैंने उमुकतापूबक' वष्डल खाला। एक 
बडा पाया था--इ टौर की पचाग समिति की रिपोट जो बहुत ही उपयोगी 
पुस्तक थी। भाज भी मैं उस पुस्तक को उपयोग मे लाता हूँ । कुछ और छोटी 
छाटी पुस्तिकाएँ थी और साथ म॑ प्रसिद्ध पचाग निर्माता १० हीनाताथ शास्त्री 
चुलेट वा पत्र था। वे इतौर के महाराजा वे ज्योतिषी थे भौर वही से पचाग 
प्रकादित करते थे। एक बार मैं उनसे मिल भी चुका था। उल्मतन योमकेटा 
शास्त्री को सम्योधित बरके लिखा था कि 'सनातन धम म प्रवाशित लेख से 
बे बहुन प्रभावित हुए हैं। उसम जा मत प्रकाशित हुआ है वह लगभग ज्यों 
का त्या उनका भी मत है । इदोर म एफ झखित भारतीय ज्योतिप सम्मेलन 
का भ्रायाजन किया गया है। पण्डित मदनमोहन मालवीयजी ने सभापति पद 
स्वीकार कर लिया है। पचाग समिति न देश के सभी पचाग सिमाताओ को 
निर्मातत क्ष्या है ( उर्ेश्य है सारे भारत म एक ही पद्धति का पचाग निकानन 
बाला माग खोजना। ग्यारह विद्वाना की एक निणायक समिति बनाई गई 
है उसम बगान के प्रतितरिधि व्योमकेश चास्त्री को रखा गया है। प० 
दीनानाथ शास्त्री ने बडे श्राग्रह से लिखा था कि झाप अवश्य पधारें । 
मैं हैसत | मालवीयजी महाराज समापति होगे पचाग निर्माताओ म 
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अपने भपने पश की स्थापना कै लिए निमनिन्त विद्वानों मे गुश्जी भी रहंगे 
और यह श्रपटाथ योगवेश श्वास्त्री! तिर्णायकः समिति मे फ्सला सुनाने के 
लिए विराजमान रहेगा । ऐसी पनहोनी भी वभी हुई है! जरूर माधवजी ने 
भण्डाफोड किया है। मगर बाद मे म्राधवजी से मालूम हुमा कि वे भी 
नही पहचान सके थे कि 'यीमकेश झास्भी झौर हजारीप्रसाद द्विवदी एक ही 
हैं। बुक्पोस्ट पर एान्तिनिरेवन के डाक्घर का ठप्पा देखकर उन्हाने दीनानाय 
शास्त्री को बता दिया था कि यह कोई वाम्तितिकेतन का महापण्डित है | मैं 
सोच मे पड गया | मालवीयजी भी जान जायेंगे गुह्जी भी जान जायेंगे कि 
उही के पत्र म ठउही का लड़का उही की झालोचना बर रहा है । हाय धरती 
फ्टती क्यों नही । मुझे बडी ग्लानि हुई । प० दीनानाय 'यास्त्रीजी की सच्ची 
बात लिख दी | “मैं बगाल का प्रतिनिधि नही हो सकता ।। मैं न्योगकेटा शास्त्री 
नहीं हूँ दूठ हजारीप्रसाद हू । मुझे वहा न बुलाइए । निर्णायक कोई वद्ध विद्वान 
हा तो 'पोभा देगा । मैं क्से निर्णावक वन सकता है । १० दीसानाथ स्त्री 
मे मेरा माम जाना तो श्रोर भी श्रस'न हुए। बोले तुम्ह तो मैं नही छोडूगा । 
झाना ही पडेंगा । सत्य कहने से डरते हो ? कसे नोजवाब हो ?” हाय राम ! 
नौजवान होना दोष ही है । 

पूरा दिन उधेड-बुन में बीता । यह क्से अस्वीकार करूं कि सत्य कहने मे 
नौजवान को नहीं डरना चाहिए । उन दिनो सारे देश में उथल पुथल थी। 
नौजवान की स्तुति मे उन दिनो जितना लिखा गया उतना कदावितू 
कभी नहीं लिखा गया था। व सिर पर क्पन वॉधकर चलते हैं वे हसते 
हँसते फाँसी के तरते पर भूत जाते हैं उनके रक्त से धरती पबित्र होती है 
भौर जाने क्यानया | सो मैंने रास्त्रीजो को लिखा--अ्रवश्य झ्राऊंगा । सत्य 
कहने मे वया डर है ! वास्त्रीजी प्रसन्‍न हुए । इधर नांडी सूझने वी प्रक्रिया 
तेजी से वटने लगी। निर्णायक्ष समिति म॑ व्योमवद्य शास्त्री के स्थान पर 
हजारीप्रत्ताद द्विवेदी का नाम छपा । माने का भूछा चित्त चचत हुप्ना | चलो 
देखा जायगा ) 

जसे-जसे सम्मेलन वे दिन निकट शभ्राते गय. धुक्धुवी वटती गई। गुस्जी 
क्या कहेंगे मालवीयजी क्‍या सो्ेंगे २ 

इंदौर जाने व दिन से दो टिए पृव मरी वेचनी बट गयी नौ बज त्नि 
को मैं बहुत ध्याकुल हुआ । एकाएक बात सूक गई। क्या ने गुरेदेव स सलाह 
ली जाय ! तुरत चल पडा | एकक्‍्टम उनके द्वार पर ही पहुँचकर रका । समोग 
की बात कि वे उस समय उत्तरायण के बरामटे मे अकेले छुपचाप बठे थे । 
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मुभे देखते ही स्तेहसिक्त स्वर मे वोले “एशो अर्थात्‌ झाझो। मैं इतनी 
जल्दी उनसे मिलने की झ्राश्ा लेक्षर नही झाया था। प्रणाम करवे' एक झोर 
बठ गया । गुग्देव न मेरी और देखा श्रत्याःत वत्सल भाव से । फिर बोले, "कुछ 
विन्तित जान पडहते हो । वया वात है ?” अब साचने विचारने का अवसर ही 
नही रहा । सारी दात ज्यो-वी त्या सुना दी। अपनी दुविधा झोर सकाच 
की बात कही और अपनी पुस्तकी बगला भाषा मे उपसहार करत हुए कहा, 
'मूखता से धम-सक्ट पदा कर लिया है भ्रव ग्रापकी सलाह मागने 
आया हूँ । जाऊया नजाऊँ। जाने को कह छुका हू। गुरुदेव ने क्षण भर 
भेरी आँखा म चुपचाप दखा । भगवान जाने उहोने क्य' पढ़ा उनमें। फिर 
सहज भाव से कहा न जाओ । तुम म॒ सत्य के प्रति जितनी आस्था है उससे 
कही प्रधिक भय और सकाच है। भय भौर सकोच तुम्हें सत्य का पल नहीं 
लेने देंगे ।” मैं सिहर उठा | हाथ जोड़कर चुपचाप उनकी आर ताक्ता रहा। 
वे कुछ देर मौन रहे फिर बाले, “ सत्य बडा महसूल चाहता है । तुमने अपना 
भाम छिपाया वहीं से तुम गलत रास्त पर चल पडे। देखो जब कसी की 
प्रतिकूल भ्ालोचना करनी हो तो नाम मत छिपाया करो। नाम छिपाना पहली 
कमजोरी है। फिर वह और क्मजोरिया को खीचती जाती है । नाम छिपाना 
भी सत्य को छिपाना ही है। 
भुझे लगा कि गुस्टेव न मेरे अन्तर तक वेघ दिया है । मैंने जल्दी-जल्दी 
उठने क। उपत्रम जिया और उतकी ओर ताके बिना ही कहा तो फिर यही 
भाषा है ? उत्तर मिला, हा। मैं उठने लगा तो जरा जोर से बोले, 
+बठो ॥ बठना पडा | फिर उहांने पचायो के बारे म मैंने कया लिखा है यह 
पूछा भ्रोर दर तक उस सम्बंध मे बात करत रहे। मुझे लगा कि दे अ्रव मरे 
घाव पर भ्रमृत लेपने का प्रयास कर रहे हैं। बढें ही कोमल हृदय व थे । 
बोजे ' मुझे प्रसन्‍ततत है कि तुम ठीक ढग से सोच रहे हो | पर डरा न करा । 
जो ठीक समझो खुल के कहो । सावूम हो वि तुमने गलती वी तो तुरन्त सुधार 
लो | सत्य भपना पूरा दाम चाहता है।* 
हि गुस्लेव के यहाँ से लोटकर मैंने तार दे दिया, “नहों झा सकूगा ॥ क्षमा 
करें 
बात खत्म हो गई | मन का एक वोक उतरा । दूसरा अभी बावी था। 
भरुरजी तो जात ही गय होगे वया सोचते हांगे । सोचा क्षमा माँग लू। मज 
मृत बनाया, काटा फ़िर लिखा) पत्र ठीक बन नहीं प्रा रहा था। इतने मे 
गुरुजी का पत्र झा गया । लिखा था 'तू इदोर क्‍या नहीं गया २ मैं तो उस 
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हिंए धपगी विद्या सपल माया जिसे हित छुफे निशयित्त मी गद्टी पयरा 
देशता। 

आ्रँगा म॒ प्राँमू भा गय । दाने महा गुर का थदिष्य हू मैं। दौड़ालौडा 
पिर गुर”य ये' वास पहुंचा । उहें पत्र हिगादा। उह भी बड़ा झातः प्रनुभद 
हुप्रा । बोते तुम्हार गुर राच्य गुर हैं। उावी महत्ता देखकर मैं मुग्प हैं। 
मुभे सगा कि मैं रिसी जादू से बदुत-्ददुत बडा हा गया हू । प्राज मरे दोता 
राच्चे गुर इहलोब त्याग चुने हैं। शोध है. ऐसे गुग भी थिष्यता प्राप्त 
गरनवाव मेरे जरो भाग्यवान जितने हैं! 


भारत की समन्वय साधना 
घ॒र्म और वर्शन के ज्ञेत्र मे 


भारतवप के धामिक झौर दाह्ानिक क्षे ता वी साधना का इतिहास वहुत प्राचीन 
है। प्रागतिहासिक काल से लेकर झ्राज तक न जाने क्तिनो साधनाएं उद्धत 
हुई है क्तिन दाशनिक मता का उदय हुआ है और क्तिने सामाजिक समर 
ठन उदभूत हुए हैं । सब हमेशा के जिए प्रमुख स्थान भ्रघिवार नही कर सके 
पर सबने विशाल भारत धम क॑ निर्माण मे कुछ न-कुछ थ्रागदान दिया है। 
बदिक, बौद्ध जन कापालिक पाशुपत व्यावत, शव वैप्णव श्रादि अनेक धामिक 
साधनाएँ क्सी समय तेदा भर म, या देश क॑ कसी विशेष भाग म भ्रत्य-त 
प्रवल थी, पर बाट मे उनम उतार भी आया भ्ौर अ्रय मतीं को श्राश्नप करवेः 
नय सिरे से उठने का प्रयास भी टिखाई दिया | कई साधनाएँ नाम भौर रूप 
बटलकर ग्रव तक जीती चली आरा रही है| 
भारतवप का इतिहास अय देशा से कुछ विचित्र रहा है। सम्यता बे 
उप काल से लेकर आधुनिक काल क॑ झारम्भ तक हमार देश म विभिन मानव 
समूटा वी घारा बरावर चली झा रही है । इसमे सम्य, अद्धसम्य और वबर 
श्रेणी के मनुष्य रहे है । भारतीय मनीपी शुरू से ही मनुप्य के बहुविध विश्वासा 
और मता को जानने का अवसर पाते रहे है। इसीलिए यहा धम विभान 
(थियालाजी) और तत्त्व जिचासा (फ्लासफी) कभी भी परस्पर विरोधी 
शास्त्र नहीं बन पाय । कुछ पर्श्चिमी झालाचका ने ता यहाँ तक कहा हई कि 
भारतवष म॑ विश्ुद्ध तत्त्व जितासा या फिलासफी नामक झास्त्र बना ही नही । 
दशन शाट का अ्रथ ही देखना है । दशन एसे झाचायों क्य दृष्ट सत्य हो ह्‌ 
सकता है जो संब प्रकार स आप्त है--भय, लोभ या काम से कभी विचलित 
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ने होने बाला भाप्त होता है। उसवी चाप दृष्टि से जो देखा जाता है उसी 
घो दशन बहुत हैं। क्लिसपी बे मूत मे सालह होता है । हणन के मूत मं 
शुद्ध भौर सम्यव दृष्टि । भारतीय मनीधिया नं दोनो था उबित सामजम्ध 
किया है । यह सामजस्य या सगति लाना भारतीय मनौपा यो वही भारी देन है । 
हर धम साधना व तीन पथ हांत हैं-- उसपर पोद्धे बाम बरनवाजा तत्त्य-्मीमासा 
(देशनन) उसको सरस रुप म उपस्थित बरनवाला बात्मय (वाव्य) भौर उसे 
जीवन थे व्यवहार वे क्षेत्र म ल गान व लिए तत्त्वानुधायी कमवाण्ड (भिया) । 
ये तोना चान इाछा झोर क्रिया व प्रतिपाटक होत हैं। धमन्साधघता मं इन 
तीनो का प्रस्तर्भाव हाता है। समरत भारतीय धम-साधना मे इन तीन पक्षा को 


खोजा जा सबता है। 
अभी बहा गया है ति द्न का प्य देसना है। इनका भ्रतनिटित भथ 


यह है कि 'दरन' नामक शास्त्र बुछ सिद्ध महात्माप्ता के दसे हुए (साक्षात्व्ृत) 
सत्यो वा प्रतिपादन बरते है । यह देसना तव वास्तविक हागा जब बेवल इद्िय 
द्वारा या प्राण ढ्वारा या मन द्वारा या यहाँ तक कि बुद्धि द्वारा भी टिखाई देते 
वाले स्यूल विषया को पीछे छोडकर इनसे परे इनसे सूम चिटान” द्वारा 
साक्षात्वृत हः इसी को स्वसवेद्य ज्ञान कहते हैं। पर-तु यह नही समझना चाहिए 
कि प्रत्यक व्यक्ति जो कुछ प्रतुभव करता है या देखता है बह सत्य है। सारे 
भारतीय दशन मानते हैं कि ध्रीर भौर मत वी शुद्धि प्रावश्यक है। इद्िय 
बाह्य कारण है वे बाहरी सत्ता को भतर म॑ से उतारने के' साधन हैं। भ्रात 
रिक दाद्रिय मन बुद्धि भ्रात करण है इनसे हम बाहरी सत्ता से गृहीत इद्रियाप 
का जोडत हैं । गलत से सही को प्रलग करते हैं श्रोर बाह्यकरणों को यथा 
रृष्ट दिशा मे नियुक्त करत हैं । परतु बाह्यकरण हा या भरत करण दोनों 
ही साधन हैं । करण का भ्रथ ही साधन है। इनसे काम करातेवाला मालिब 
कोई भौर है वह चतय है। इसीलिए ठीक-ठीर जानकारी ब' लिए बाह्य+रण 
और भझ्ते करण दोनो ही की शुद्धि भ्रावश्यक है। जब तक मनुप्य के भीतर 
और बाहर दोना ही शुद्ध निमल भौर पवित्र नही होते तब तक बह गलत वात 
को सही समभने वो गलती कर सकता है। यह जो बाह्य शौर ग्रन्त करण वी 
शुद्धि है वह सम्पूण भारतीय धम साधनाओं म॑ ग्रावश्यकः "ात मानी गई है। 
इस विचार ने विरुद्ध दिशागामी विचारा को एक सूत्र मे बाँधव का काम 
क्या है। इसोलिए घम को इस देश म आचार से इतना धनिष्ठ भाव से जोड 
टिया गया है। मनुस्मति के झ्ारम्भ मे ही घम की परिभाषा में कहा गया है 
कि घम वह है जो जानकार भमच्चे, रागदेपहोन व्यकितिया द्वारा सेवित या 
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आचरित हाता है-- विद्रदूभि सेवित सदि वित्यमद्वेप्रानिभि ॥ जसन्तसे रह- 
कर जश्षा-तसा साचकर बड़े मत्य को अनुभव नहीं किया जा सक्‍ता। चचल 
मन कवल गलत ढग की वात सोचने मे लगा रहता है। इस चचलता को दूर 
करन के लिए इस दय के मनीषिया ने जो उपायादि बनाए हैं, उनकी समप्टि 
का नाम याग है। भगवान श्रीकृष्ण ने गीता मे बताया है कि इस चचल चिस 
को भ्रम्यास और वराग्य से ही वश मे क्या जा सकता है। समस्त भारतीय 
घम-माधनाएँ और दशन अभ्याम और वेराग्य पर बल दते हैं। योग द्वारा 
म्परीदृत चित्त सवम भ्रावश्यक माना गया है) ऊपर ऊपर से अम्यास और 
बराग्य को रूपायित क्रनेवाली पद्धतियो मं वविष्य है, पर यह सभी मानत हैं 
कि इनका हाना झावश्यव' है। इस विश्वास ने ऊपर से विरुद्ध दिखनेवाल मता 
मे भी पारम्परिक श्रद्धा भाव उत्पन क्या है और समवय का माग भ्रशस्त 
किया है। 

पुराक्ाल स धनेकों जातिया कबीलों नस्‍्लों श्रोर घुमक्ड खानावटोगा के 
दल-क दल इस दग म ग्रात रहे हैं। कुछ देर क लिए उहांने देश के वातावरण 
का विक्षघ बनाया है। पर भ्न्‍त तक व पराए नहीं रह सके हैं । उनके देवता 
भी ततीस करोड सिहासनो म॑ से कसी एक को दखल करवे' बठ जात॑ रह और 
पुरान दवताप्रों के समान ही शद्धाभाजन वन जात रहे हैं और कभी-कभी तो 
अधिक श्रद्धा के भा भ्रधिकारी सिद्ध हुए हैं। भारतीय सस्क्ृृति की कुछ एसी 
विशेषता रही है कि समागत क्‍्बीला नस्‍ला और जातिया को भीतरी समाज 
अवस्था भोर धममत म कसी प्रकार का हस्नक्षेप नहीं क्या गया और फिर भो 
जहें धम्पूण रूप से भारतीय बना लिया गया । भारतोय सस्दृति इतने अतिथियों 
को जो अपना सवी है उसदा एक कारण यह था वि उसवी घम-साधना झुझू 
से ही वैयकितिव' रही है। प्रत्येक व्यक्ति अपने विए का जिम्मेदार झाप है। 
श्रेप्या वी निशानी विसी धममत को मानना या देव विशेष को पूजा करना 
नद्धे है बल्कि प्राचार शुद्धि श्रौर चारित््य है। यदि काई श्रपने कुल घमक 
पालन म दट है चरित्र सं 'ुद्ध है दूसरी जाति या व्यक्ति वे ग्राचरण वी नकल 
नहीं करता, बल्कि स्वधम भ मर जाने यो ही श्रेयस्कर समझता है ईमानटार 
हैं मयवादी है तो वह निईचय ही श्रेष्ठ है, फिर चाहे वह शूद्र हो था ब्राह्मण 
जाव ही या वेष्णद हो | कुलीनता पूवन्जाम के कर्मों का फ्ल है चारिश्य 
नम जम के क्मों का प्रकाशक है ॥ देवता कसी एक जाति वी सम्पत्ति नहा 
होता, बह सदी पूजा पाते का भ्रधिवारों है। पर यदि स्वय देवता ही चाहता 
हो कि बह विसा विदप जाति का ही पूजा ग्रहण करेगा तो भारतीय सस्दूति «. 
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वो इसम भी एतराज नहीं । राहु देवता प्रगर डाम यो हिए दान से ही 
प्रश्राण होत हैं तो यही सही । ब्राह्मण भी शोम का दान दकर ही उठ प्रसन्‍त 
परेगा। इस विश्यासा न एवं विभिन्न प्रहार की शाहनगीलता सौदय भौर 
सबवादी दृष्टि उत्पन पी है ) इसी दिश्याम ने सब जगद से भौर सब भाविया 
से उत्तम भाचार विचार को धम््ह करते भोर उद्ध बयावसर, यप्राम्यान 
सजाने की समवर बुद्धि की अतिप्ठित रिया है? 

भारतीय इतिहाय मर इसलाम का भागमत एक बहुत ही महवप्रूण पता 
थी । शुरू-]ुुू में ऐसा लगा वि उस़वी मूल भावनाप्रा स स्थानीय भावनाप्रा 
का मेल नहीं बठेगा । पर घौरे धीरे भारतीय मनोपा ने उसके शाप भी एक 
समभोता विया । दोना धर्मों बे मूल तत्त्वा बो खोज निवाला गया भौर मध्य 
बाल के सता ने दोना बे! भीतर संतु निर्माण बरन॑वाल साहित्य वी रचना वी। 
उत्सव, मत पोशाक गहत बातचीत रोति रश्म क॑ भीतर से दोनो एबलुसरे 
बे निवट श्राने लगे । शोनो के भीवर मिलानेवाले प्राध्यात्मित तत्वा का दूढ 
निकाला गया। प्रग्रेजा वे झाने से यूब भारतीय मर्रीया बहुत कुछ एकरव 
की खाज बर घुकी थी पर वाद म उसे भटवा लगा। क्षीत्र ही भारतीय 
मनोदी, जिनमे गाधीजी प्रमुख थ॑ नए मिलन मांग को प्रतस्त बरने से समध 
हुए। बार-बार भरके खाने बे बाद भी यह प्रक्षिया प्रपता वाम बिये जा 
रही है। 

भारतीय मनीपियों को समावद साधना वा सुकाबत्ता इतिहास की किसी 
सल्कृति स शायद ही क्या जा सके । दान प्रौर धम के क्षत्र भ उसने सितले 
भूमि भ्शस्त करते से अदमुत कुशलता का परिचय लिया है। 


प्राचीन ज्योतिष 


श्राज हम यह विचार करता है कि भारतीय सस्कृति मप्राचोन ज्यातिप का 
क्या स्थान था । हमारी सम्यता के प्रधान उत्स वेद हैं । यद्यपि श्राज के भारत 

व को बनाने म ऐसी भतेक सास्कृतिक' घाराएँ काम करती 'रहो हैं जिनका 
बदो से बाई सम्बंध नह! स्थापित क्या जा सकता तथापि मुख्य घारा वदिक 
ही रही है । वलिक सम्यता के कद्र म यज्ञन्याग हैं। ये यभ-याग हो इस देश 
मे ज्यातिप के प्रध्ययन के मूल कारण हैं । विशेष विरोष मचो के लिए समय का 
निश्चय करना बहुत प्रावश्यक था। गणित ज्योतिष के सबसे प्राचीन ग्र थ 
लगघमुनि प्रणीत बेदाग ज्यातिप के भन्‍्त सम लिखा है कि वेद यज्ञ के लिए 
अभिप्नचत्त हुए हैं भोर यत्तो का विधान समय के अनुसार हुप्रा है । इसीलिए 
काल का विधान करन वाले इस ज्यातिप शास्त्र का जो जानता है वस्तुत वही 
या को जानता है । इस प्रकार यचा का काल निणयम करने के लिए गणित 
ज्योतिष क!। प्रतिष्ठा हुई। इस ६ वेदागा म॑ स्थान मिला । रूपक की भाषा 
म.ास्त्रवारा ने इसे वद पुरुष वो झ्रॉल वहा हे । मध्य युग के श्रा तम श्रेष्ठ 
उपोसिषी भास्कराचाप ने वहा था व्रि चूँकि यह क्षास्त्र दद वी आँख है इस- 
लिए यह सव प्रगा म श्रेप्ठ है. वेदबलु क्लिद स्मृतज्यातिप मुख्यता चाय 
मध्यंम्स्य तनोच्यत्ते । यच वी वेदिया के निर्माण व लिए हो "ुल्व सूत्रा की 
विद्या ज्यामिनिशास्त्र का उदय हुप्ता जो घीरे घीरे ससार भर की सभ्यता को 
गति दने मे कारण वनी। एक बार झभाधुनिक सम्यता वे मूल स रखायणित वो 
हटाबर दसिए कि हमारी आधुनिक सम्यता की बया गति हातो है। बडेन्वर्ड 
शहर भहरा जाएँगे । ज्याभिति क भमाव म एक भी मकान नहीं वन सबेगा, एए 
भी सड़क ठोक ठोक नही बनाई जा सकेगी । गणित मे भारतीया की दन विक्ू 
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विलिति है । यह जो घत्रा सी हचमुधालर पद्ी है यह भारतीय सम्यता गा 
ही टेप माती जाती है। सामरर हरिए कि यहि यह हयाई हहाई सरड़ा 
वा दवए ४ भल पद्दा होता तो गणित शास्त्र पी क्यों गीी होती । मामूला जाई 
धराया गुणा भाग भी दीतसे ने हो पा। इसे ह्टिय हंस तो भारताव 
उयोतपिप संगार भी गपूए माय-गम्यागा व मूस में है। या वे णुमाणभ फ्ता 
पी जायरारी वी दृष्टि से ही उग घणुन चास्त्र भर प्रशति निरीशण विदा गा 
मूत्रपात हुप़्ा णो ध्राज परिणा प्रवस्था मे प्रतेप शास्त्रा मे बीज हैं। निम्म-टह 
मपुष्य भी सम्पता भी ध्रग्मगाति श॑ मूस मे हमारे देश € मनीधियां म॑ ये बहें 
यह प्राविष्यार हैं। 

प्राचीय ज्योतिष को सुप्रशिद ज्यातिषी वराहमिहिर ने तीन स्फृधां में 
विभाजित जिया था--सत्र सदिता घोर होरा। तभ्रम पराटीगणित (एरिय 
मेटिय) घीजगणित (प्रलजब्ा) ग्रटगणित (मय्मटियल एस्ट्रानामो) गोल 
(स्पेरिय्स एस्ट्रानामी) भोर करण (प्रेविग्यल एस्ट्रानामी) सम्मिलित हैं। 
सहिता मे नाता प्रकार वी प्राश्ृत घटनाप्र। ने कारणा थी चचा होती है भौर 
उन सशणा को बताया जाता है जिहें देखशर इन प्राइतिक व्यापारा दा 
प्रटाजा लग सवे। झौर हाराशास्त्र म जम मे समय के ग्रहन्तशत्रा वी स्थिति 
से भविष्य फत बताया जाता है ॥ भग्रेजी म जिस एस्ट्रालाजी कहत हैं यह होरा 
शास्त्र ही है। मगर भारतीय फ्लितणास्त्र मं होरा के भतिरिकत और भी 
बहुत-सी बातें हैं । 

ज्योतिष का भारतीय जीवन से क्तिता गहरा सम्बंध है इस बात को 
दीव-ठीक प्रनुमव करने के लिए एक बार उन कामा की श्रोर दष्टि डालिए 
जो ज्योतिषी की सलाह पर किये जाते हैं । कही जाना हो, कोई दवा खानी हो 
कोई बपड़ा पहतना हो षोई सरीद बित्री वी बात हो ज्योतिषी की सलाह 
आवश्यक होगी । जम हो, मरण हो, विवाह हो द्विरागमन हो ज्योतिष उसमे 
जहर दखल देगा । क्रत हों, उपवास हो उत्सव हो त्यौह्यर हां ज्योतिष के बिना 
हो मही सकता । ज्योतिषी कै पास भारतीय ग्रहस्थ को हर छोटे बड काम के 
लिए जाता ही पडता है । प्राचीन काल में ज्योतिष का क्षेत्र बहुत व्यापक 
था। बादल क्‍या बनते हैं सुबह शाम श्रावाद क्यो लाल हो जाता है भूकम्प 
का क्‍या कारण है आधी भौर तूफान कसे होते है य सारी बातें ज्योतिष वी 
विवेचता का विषय मानी जाती थी। पुरुष और स्त्री के कौनसे चिह्न 
सौभाग्य की निशानी है कौन-से दुर्भाग्य की हाथ श्रौर पर वी कौन सी रेखा 
पुरुष को राजा था योगी वना देतो है और स्त्री को राती या विधवा बना देती 
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है इसका विचार यही शास्त्र करता था। कौए ने काँव-काँव से क्या सूचित 
होता है, श्रूगाली कै रोदन का बया फ्ल होता है, उल्लू के वहाँ बठन पर बया 
हान की सम्मावना है घोडे बी भवारण हपा स विस पभमगल वी सूचना 
मिलती है, छाग भौर वुक्‍्कुट ने कौनन्स लक्षण अच्छे या बुरे होत हैं य भौर 
इस प्रकार के प्राय सकडा प्रश्ना का उत्तर ज्योतिष देता था। कब झौर वहां 
बुझ्मां बनाना चाहिए मकान कहाँ और कसा बनना चाहिए, तालाव वा छुदना 
कब शुभ है कब झशुभ सिडको झोर दरवाजे कसे झौर कहाँ लगन चाहिए, घर 
वी खाट मे कोन सा काठ शुभ होगा कौन-सा प्रणगुभ--ऐसी बीसिया बाता का 
उत्तर ज्योतिष देता था । कहना व्यय है कि इस प्रकार के व्यापक क्षेत्रों पर 
सम्पूण अधिकार रखनेवाला शास्त्र क्तिना प्रभावशाली होगा श्रौर राष्ट्रीय 
संस्कृति के निर्माण मे क्तिना महत्त्वपूण स्थान का भ्रधिवारी होगा । भाजकल 
के अनक शास्त्र भ्रपरिणत भ्रवस्था म इस शास्त्र के भ्न्तगत पडत थे । 
बहुत प्राचीनकाल स इस देश मे ज्योतिषी का स्थान वहुत महत्त्वपृण रहा 
है। धमसूत्रा भर 'भथशास्त्र” के युग म भी वह केवल साधारण गृहस्थ का हो 
पथप्रदशक नहीं होता था राजाप्रा क सधिविग्रह वय परामशदाता भी हांता 
था। प्रथशास्त्र' की व्यवस्था है कि राजा को ज्यातिपो प्रवश्य रखना चाहिए । 
ज्योतिषी का पुराना नाम दवच था । वराहमिहिर न वहत्सहिता के देवन का 
जो लक्षण दिया है उससे सहज ही समझा जा सवत्ता है कि उस वयाजपा काम 
करना पडता था । उस हर प्रकार भणितवशास्‍स्त्र से परिचित होना पडता था | 
देह के कसी अग बे फ्डकने काबया अथ है क्सि स्वप्न स क्‍या फ्ल प्राप्त 
होने की सभावना है, विविध शुभ कमों के घारम्भ मा ग्न्त बरने का ठीक 
समय कब श्ाता है इत्यादि “णातों वी उसे जानकारी होनी ही चाहिए थी। 
ज्योतिषी आक्रमण करने का शुभ मुहत तो बताता ही था वह यह भी बता देता 
था कि क्सि पुरुष के सेनापतित्व मे जीत हाने की ग्राशा है। उस घोड़ा हाथी 
आदि के इगिता से भावी शुमाशुभ फला का निर्देश कर देना पडता था। 
शास्त्र मं बताया गया है कि यलि धोडा बार बार ताडन करने पर भी आगे न 
बढ़े ग्रौर वार-बार मूत्र पुरीप का त्याग करता रहे तो लखण बुरा है। हाथी 
अगर पथ्वी पर सूड रव दे आख बाद कर ल और कान खड़ा क्रल तो 
मामला सगीन होता है। ऐसे लक्षण देखकर ज्योतिषी का भावी पराजय की 
आाका बता देनी पडतो थी । पर सौभाग्यवर यदि हाथी सूड उठाकर बग से 
चल पड़े तो फिर जीत निश्चित मानी जाती थी। यह नहीं समभना चाहिए 
कि ये बातें पेशोवर ज्योतिषिया तक ही सीमित थी। गृहस्थो का ऐस अ्रनवः 
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लक्षणों का ज्ञान रहता था। पुराने ग्रया म एसी वहुत भी कथाएँ मिती है 
जिनसे जान पडता है विः साधारण गृहस्थ इन बातों वी भ्रच्छी जानबारी रखत 
थे। कभी कभी “म वि वासा न एतिहासिव' महत्व की घटनाओं के घतन मे 
सहायता दी है) म्ारम्भ मे यह बात वहुत साधारण रूप मे थी पर हु धीरे 
परे इड्रोने बड़ हो महत्वपूण शास्त्री का रूप ग्रहण किया। होविया वा 
प्रहचान की विधा धाड़ा के पहचान की विद्या विविध प्र पलिया वा लक्षणा 
की विद्या इही बातो वा विकास है। मणियां ओर रख्ना की परीक्षा न नी 
महत्वपूण बला का रूप ग्रहण विया है भर सहिता स्काघ वे श्रतगत झानवाज 
वास्तुशात्त्र भौर प्रतिमा तक्षण न तो भारतीय धम और सम्यता मे जो प्राण 
सच्चार क्या है वह किसी प्रकार भुलाया नहीं जा स्क्‍ता। परवर्ती ब्राफ़ के 
विज्ञान मंदिर श्रौर मनोहर मूकिया को निर्माण दिया मूलत महिताओ मे ही 
आतभु क्त थी | बहुत पुराने जमाने में हा राजुमारा को जो ब्लाएं सिखा 
जाती थी उनमें से बहुत्त सी एसी है जिठका प्ररिचय आज केवल ज्योगिषिक 
संहिता स ही मित्र सकता है। तबित कि्तर में जिया है कि कुमार सिद्धाप 
को स्वाध्याय स्त्रीलक्षण पुरफ्लक्षण भ्रस्वतक्षण हस्तिलक्षण गांसिक्षण, 
अजजक्षणं. प्रिश्वित क्क्षण झादि क्लाएँ सिलाइ गई थी । वराहमिहिर बी 
वह संहिता से इन विपया 4 थाडी सी जानकारी हो जाती है। इन सब विद्यात्रा 
पर बढ़े कड़े अभ्भ लिए गये थ पर दुर्माग्यव अब सब मिलत नहीं । 
सेन ज्योत्तिषी को कवल इतेती ही बातो तक भ्राकर रवा वहीं जाना 
पड़ता था ) उस सूय आादि ग्रह! और सप्तपि मडत आदि नपन्रा के सचार का 
बता रखता प्रडठा था ) कौन सवा प्रह कसा रग पकड रहा है वेब उदय हो रहा 
है कब प्रस्त जा रहा है. चंद्रमा की नोक क्थिर उठी हुई है मंगल का रंगे 
क्यों फ़रीका) प्र गया है व ठ्मा के चारा ओर परिवेश जित्नना बडा है ग्रहण 
अब हो रहा है इन सवती खबर उस रखनी पड़ती थी। उल्बा बाबू टिप्यह 
भूजम्प ऊष्या थी लालिमा, इद्वधतुप गंधव नगर सब पर उसवी अनुसधायिती 
दप्टि का पढ़ना आवश्यक था । इतने तिपुण भाव स्त प्रावाश बा पयदे उण 
बरनवारे प्योजिधियां न॑ यदि ससार वी ज्योतिष और गणित बी महत््वपूण 
आता बा सघान बताया तो इसमे प्लाइचय बा राई बात हही हैं। धाज स 
जई हजार वष पहल इन ज्यातिधिया का वषमान वा और ग्रह्मणित वा 
जमा भाव था वह आज के बचानिक युग मे न्‍्राभ्वय की बात समझा जाता है । 
दुनिया इन बातो मे उससे बटत भधिक झाग नदी बरी है। यह दूसरी बात है 
कि गणित ज्यातिप का क्षेत्र आज बहत विस्तीष हा गया है। 
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नाव की जातवारी क आाहान प्रटान में सससे अधिक सस्वास्युक्त ये 
ज्योतिषी ही रहे हैं । चान का इस शेत्र मं जाति, धम और देश वे ऊपर समभा 
गया है । हमारे दण के ज्योतिषिया व असुरों (असोरियनो) झौर यवना 
(ग्रीस) स चान लिया भी हैं झर दिया भी है। मध्यकाल के झरवों मं जब 
विद्या बी भूख बहुत बही थी तो हमारे देटा वे अनेव ज्योतिष ग्राथावा ग्रदी 
मे झनुवाद हुप्ना । वराहमिहिर ने कहा है कि यद्यवि यवन लोग स्लेच्छ है 
तथापि इस विद्या वी जानकारी के कारण ऋषिबत पृज्य है। सो ज्यातिष वे 
आचार्या में भ्रदभुत उतारता रही है। हमारी सस्द्ृति भ भान की पवित्रता के 
अतलि जो निष्ठा है उसका सर्वोत्तम निंदशन यह ज्यांत्तिप विद्या है। मैंने एक 
बार भारतीय सम्बत वी झ्रालोचना ज्योतिष "शास्त्रीय परम्परा के अनुसार करत 
हुए दसा था कि इम सम्वत ने साथ झसुरा यवना शव झौर झायों वी दीघ 
साधना से उपल चान वी स्मति जुडी हुई है। मैंन उस लिन बडे उल्लास से 
अनुभव क्या था कि इस शास्त्र के भीतर से हम मनुप्य की सामाय सरहृृति 
की हो विजयगाथा सुनते हैं । यह शास्त्र मनुष्य वे' ज्ञानक्षेत्र के मिलन का 
अदभुत निल्टाच है।जो लोग झ्लाज दुविधा म पड़े हुए है उह यह बात 
आएवस्त फरती है कि घह जो कुचित्त विवट भबुटिया या भ्भिनय चल रहा 
है यह जो द त दप्ट श्रघरोप्ठो क द्वारा सघप वा भयकर लक्षण स्पप्ट हा रहा 
है बह सब क्षणिव है | कठोर सधर्पों के भातर भी मानव मानव वी मिलन शुमि 
तवार हो रही है। ज्योतिष शास्त्र यह श्राशाकर सदेश ही दता है। हमारी 
सस्कृति को उसन विश्व सस्ृति बनने मं भ्रदमुत सह्यता पहुचाई है। उसन 
मनुष्ष को शझ्राग बटने वा साधन प्रस्तुत क्या हे मिलन का क्षेत्र तथार किया है 
और भनृष्य वी उच्चतर वत्तियों क॑ प्रति हमारी आस्था को दढ क्या है । 
भारतीय विचारधारा के विकास मे ज्योतिपशास्त के! विविध झगा वी 
देन बटुत भ्रधिक है। अनेक भारतीय क्लाग्रों के प्रवतन के मूल म मागल्य 
"भावना रही है श्ौर इस भावना को ज्योतिष न पिस्तर पुष्ट क्या है। 
व्वास्य शास्त्र म जाटय और नत्य को भी मागल्य समभकर प्रवतत बताया गया 
है। बस्तृत जसा कि भृप्रसिद्ध ज्यातिपी भास्क्यचाय ने कह( है पुराने ज्योतिषी 
ज्योतिष शास्त्र को झादेश कहरे थे । देन हसु का भी हो सकता है फ्ल वा 
"भी हो सकता है और सम्भावना दा भी । जगत के समस्त पदार्थों और व्यापारा 
का हतु और फन यह शास्त्र दताया करता था और दूसर पदार्थों और व्यापारा 
के प्रिलल से उत्पन्न हानेवाली सम्भावनाआओ का भी आरटेच कक्‍रताथा इसी 
पलिए उसने सम्पूण भारतीय जावव वो निविड भाव स प्रभावित रिग्य है 
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मेरे मन में भ्ागम गास्त्रा के श्रति बडी श्रद्धा है और इन शास्‍्त्रा न जो मनुष्य 
बी बहुत हा महत्वपूण जीवन दशन दिया है उमर भ्रति भपार निष्ठा है। 
परस्तु श्रद्धा भोर निप्ठा शाताबुगा होगर ही चरित्याय होती है. जान विरहित 
हांव पर यह गतत दिखला की श्रोर सी ले जा सबती हैं । शान चैतय स्वरूप है । 
श्रद्धा और भक्ति चेवन धम हैं शव भागमिवा वी झहता धवित इतका आश्रय 
है + निष्ठा स्थिति दी वाचक है परम शिव की इृदता शत की झाथिता है ( 
प्र तु विषुद्ध चतय परमानद विभव परम शिव ही हैं। शक्तित ताबिका की 
भाषा में प्रमान”” विभव थिव में जब नातात्व विस्तार वी इच्छा हाती है ता 
वे सगुण थिव और !कित के रूप मे अपने आपको हिंधा विभक्त कर तते है 
प्रौर उही का प्रभिन शवित गरहता ध्यान वाद और 'इदता प्रधान विद 

म प्रकाशित होती है । भ्रमन इन दोनो को इच्छा शक्ति भौर 'त्िया शक्ति 

भी कहा यया है | परम टिव वी ज्ञान हवित से ये दोनो युगपत्त समुत्यित होती 
हैं। "ैकित श्रौर शिव एक-दूसरे से भ्रभिन हैं--- 

विवस्या-यतरे धक्ति 'क्‍तेरप्यतरे शिव । 
झतर नव जानोमदचद्रचीद्रश्योरिद ॥ 

अहका यौर इदन्ता नाद और बिदु इच्छा और क्रिया यति और स्थिति 

काल झौर स्थान शौर आधुनिक काल के वट्लुग्रम भौर बवटम एक ही 
झक्रित के द्विवा विभाजित रूपा व नाम हैं, भित मिन धराातता पर । ज्ञान 

जातित से उत्मून “छा और जिया नादऔर विदु के निरातर प्रग्नसर होत 
रहने से जंग्रत्मपरच अ्रत्रिमात है । इस ही वक्त झ्रागमा मे अधोगल 
जिकाथ के प्रतीक से यवत दिया जाता हैं। पान, इच्छा, भौर फ्रिया ते 
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त्रिपुटीकृत जगत्यपच को रूपाय्रित करने के कारण हो शिव थी आद्या शवित 
त्रिपुरा कही जाती है। ान से विमुख इच्छा भौर क़िया विस्द्ध टिशाओ्ना में 
प्रग्रसर हो रही है । कण-कण म॑ व्यक्ति व्यक्ति म, समिप्ट-समप्नि मे अ्रपनी- 
आपनी दिशाओं म॑ श्रग्रसर होती ग्हनेवाली इच्छा शत्रित श्रौर किया शक्ति इस 
भेद प्रधान प्रपच को जटिल से जटिलतर वनाती जा रही हैं। यदि कभी ऐसा 
हो कि चान शक्ति और क्या शक्ति नजदीक आने लगें ओर चान वी ओर 
समुख हो जाएँ और इच्छाएँ और सारी सारी ज्ियाएँ क्रश सिमटती हुई चान 
में परिसम्ाप्त हो जाएँ और मनृप्य को भगवान श्रीकृष्ण की उस दिव्य वाणी के 
साथात्कार का झ्वसर मित्रे कि सव कर्माखिल पाथ चान परिसमाप्यत तो 
बह ऊंध्वमुसख त्रिकोण बने जिसे श्षास्त्रकारों ने शिव के प्रतीक रूप म समभतया 
हैं भौर जीवन चरिताय हो जाए । पर कहा हो पाता है ? माया प्रपच म पड़े 
हुए भाग्यहीन जीव का यह सुख कहा मिलता है ? एक बार उलभा सो उल 
भता ही जाता है। विह्यारी ने निराश हाकर कहा था-- 
को छूथ्यो यहि जाल परि क्‍त कुरग प्रकूलात 
ज्यों ज्यों सुरक्ति मज्यो चहत त्पो-त्यो उरभत जात ॥॥ 

जीवन के हर मोड पर मैं एसा हो अनुभव कर्ता हूँ।और इस अनुभूति वी 
मात्रा निरतर भाढ होती जा रही है गाढ से गाटतर ' भागवत मे प्रन्लाद ने 
चहा था वि जो जितेटदरिय नही होत परन्तु शास्त्र और चाने की चर्चा का 
रोजगार बरते हैं वे फिर भो बहुत बुरे नही हैं जो दाम्मिव हैं व तो सतना भी 
नही कर पाते 

भौनप्रतभ्ुत्ततपो5ध्यथनस्वधमचर्चा रहो. जपस्भाधय झ्रापवर्ग्या ) 

प्राप पर पुरुष त्ते त्वणितेतद्रिषाणां बात भवत्युत न बातत्र तु दाम्मिफानाम। 
फिर आम! के इस सिद्धांत पर भी बड़ा भरासा है कि परमणिव जो साक्षात्‌ 
बितस्वरूष हैं उनकी प्रभिन सचिद्रपा महाशवित ने क्ण-वण को अपनी लोला 
मे मिवत वर रखा है. क्षण-क्षण को उदभासित वर रुखा है। फुछ भी उत्तवी 
दृपा स वदित नर है, कही भी, वभी भो, बिसी भी घरातल पर उसकी उंगली 
पवडकर सहारा लिया जा सकता है। यह सारा जयस्प्पच प्राततोगत्वा एव 
है भौर सविटपा भगदती बी महिमा से उदभामित है ९ किसी भी क्षण--प्रौर 
किसी भी कण दिद्वु पर उस कस्णामयो वी ढृपा पाई जा सकती है | निर 
हाने वी था हार मानने की कोइ आवश्यकता नही है 

सत्तदे सत््वे सकलरचना सविदेका विमाति। 
तत्त्व तत्दे परमरचना सबिदेष॥ विमाति 


४६ / झालाव पव 


ग्रासे प्रासे बहलतरला लम्पटां सबिदेका | 
भासे भासे भजत भवता घ हिता सविदेका ॥ 
तत्न शब्द बहुत “यापत अर्थों म प्रयुतत होता रहा है । रसवे बार में काधिक 
आगम के तत्रा-तर पटल म कहा गया है कि तत्त्व और मज्र से समन्वित विपुल 
भ्रथों का विस्तार करने और सभार के भात जीवो का त्राण करने के वारण 
इसे 'तत्र बहत हैं 
तनोति विपुलानर्थान त्तत्वमत्र सर्मा बतान। 
न्राण च॒ कुसते यस्मात तत्नमित्यभिधीयते ॥ 

इसीलिए युक्ति-तक के झाधार सत्य के श्रवपी शास्त्र भी तत्र 7ह जात रहे 
है । फिर अनेक प्रकार के जीवन दशना और साधना पद्धतिया मं विश्वास करने 
याले सप्रदाया के तन्र है। कभी कमी हर प्रवार के आगम को तन्न बहते 
की प्रवत्ति भी दखो जाती है । लेगिन लोक म॑ तत्र का प्रचलित श्रथ शावत 
आगम। की साधना पद्धति है। बताया गया है कि आगम तीन श्रेणी के है-- 
बप्णव व और "का । व्यवहार में इनके प्रचलित नाम सहिता, ध्रागम भोर 
तत्र हैं । चसे सभी प्रागमा के लिए सभी टाटा का व्यवहार दसा जाता है। 
प्रधान रूप से हमारे इन प्रदेशा में तो तब का भ्रथ बहुत ही सदुचित रूप 
मे ग्रहण क्या जाता है। दुर्भाग्यवण तत्र के नाम पर प्रचलित ग्रया मं साधन 
विधिया का अधिक विस्तार देखकर शिकित लोगा म उस साकुचित प्रध थे 
प्रति भाग्रह वट भी गया है। यह बात भुला दी जाती है दि शावत तत्ना व 
क्रिया बहुल प्रथा म भी एव भ्रलनिहित तत्त्ववाट हो सकता है। स्वय शावत 
ग्रागमा भ तत्र दाब्ल एवं निश्चित भय मे व्यवहृत हुग्मा है। सात्विक 
अधिवारिया या उद्दे्य करबे लिख गय प्ागम तत्र वह जात हैं राजस 
भ्रधिवारिया व॒ लिए उपश्ष्टि ग्रथ यामल कहे जात हैं भौर तामस प्रधि 
मारिया को लश्य बरक लिख गए टास्‍्त्र डामर बह़ेजात है बहा जाता है 
कि परम टिव का पाँच हावितयां--चित्‌ झ्ाव” तान इच्छा पश्रौर त्रिया है। 
इसीलिए उह पचवद्त्र यहत हैं । उनके पाँच सुसा वा नाम हैं-टान 
तत्पुरप, सद्योजात वामटव भौर भधघार। इहा पाँच मुसा से विवर्री 
वाणिया व्‌ प्रस्तार विस्तार से १० सात्वि भागम, १८ रोदागम घर ६८ 
भरवागमा की उपत्ति हुई है । राव और पार झोगमा व प्रनुसार परमण्वर 
विय तत्त्व एक होकर थी शिया व सम्यध भर से प्रतर रुप मे प्रतिभाव 
होव हैं । उननी_म्रस्थाए मौटी तौर पर तीन हैं--भे” प्रघाय अद्भट प्रधान 
झौर प्रभ” ब्रधान। भर प्रयान घवस्था सा १० सात्वित झागम भद्यम” प्रधात 
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रूप मे १८ रौद झरागम ओर अभेद प्रघात रूप से ६४ भ्रागमों का 
आविभाव हुमा है । 

सम्माहन ताज! में बाइस भिन्‍न भिन आगमा वी चर्चा है। इनम चीना- 
गम पाशुपत पाचरात्र, कापालिक भेरव, अधोर, जन, बौद्ध श्रादि आगमा की 
भी चर्चा है। लक्नि बहुत प्राचीन काद से ही 'तत्न शाद वा प्रयोग शाक्त 
आगमा के साथ होता श्रा रहा है । कुजिझा भतताज' की एक प्राचीन प्रति 
गुप्ततिषि मे लिखी मिल्ली है जिससे निश्चित रूप से सिद्ध हीता है कि गुप्त 
वाल के पहने शावत-तत्रा का प्रचार बहुत अधिक था । 

मस॒७ ६०१ ई० का 'परमेदवर मत तन और उसी समय का “महाकुलागना 
विनिणय तत्र भी प्राप्त हे । हमने इसके पहल तीन प्रकार के मुस्य आगमी की 
चंचा की है। इनम वष्णव आगम दो हैं--पाचरात्र और वानस सहिनाएँ। 
शव झागमो के माहेश्वर लाकुल, भरव, केश्मीर ग्राति कई सम्प्रदाय हैं । झावतता 
के भी नौ प्राम्नाय झौर चार सम्प्रटाय है--वे रल, कश्मीर गौड और विलास | 
आकत झ्ागमा का प्रचार समूचे भरत से है। इन सभी साम्परटायिक झ्रागमा से 
थोड़ा भन्तर होत हुए भी समानताएँ बहुत हैं। सभी भ्रपँ उपास्य को परम 
तत्त्व के रूप म स्वीकार वरते हैं देवता बी शाबित या शक्तिया म तथा ईश्वर 
वी इच्छा "क्ति तथा जिया शक्ति में विश्वास करत है । आथर एवेलन (सर 
जॉन बुदरफ) ने कहा है कि मत्र यत्र 'यास, दीसा ग्रुरु झरादि तत्त्व जिसम हा 
वही तनशास्न है भौर इस दृष्टि स सभी आगम तत्रशास्त्र हैं पा त्तानिक प्रभावा- 
पन हैं। भेद ग्रतक हैं पारिमापिक झाद भी भ्रनक है पर मूल स्वर सबवा एव 
हैं। उहाने लिया है कि इनका मूल स्वर इतना मिलता जुलता (एक) है कि 
पारिभाषिक शादा के भिय्र भिन्‍न होने से कुछ बनता विगडता नहीं है । पा 
राजा की भाषा मे लक्ष्मी 'वित, व्यूह और सोच कह या शावता की भाषा 
भ निपुरसु दरी सहाकादी तत्त्व और कचुक कहें इनम कुछ विशेष भेद नहीं 
रह जाता ! 

निम्सदेह, झ्रागम श्ञास्त्र बहुत प्राचीन हैं । योगगास्त्र के भाषप्यकार ने अनेक 
स्थला पर झ्ागमिका को प्रमाण कोटि मे रखकर उसका मत उदघत क्या है। 
इनम स्वमावत आयक प्रशार वे दाशनिक विचान आर व्यावहारिक विधान भी 
रह हैं| परतु चव झौर 'ाक्त आगमा को परिणति अद्धतवाद म ही हुई है । 
ब्रह्मवाट से यह भ्रद्वन रप्टि थाडी अलग है। समृचे चाक्त तत्र के साहित्य म शक्ति 
का पिद्रपा साना गया है। वस प्राय सभी दत्या टावित को किसी-न किसी प्रवार 
स्वीवार करत ही हैं और पिछल दा हजार वर्षों से तो भारतवष का चायद 
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ही कोई ऐसा सप्रदाय हो जिसम उपास्य देवता को शवित् की कत्पना ते की 
गई हो । हमारे देश क्या मूतिशिल्प शक्तिक्त्पना के कारण बहुविचित्र रुपम 
समृद्ध हुआ है ! शव और शाक्‍्त तव्ा की विशेषता यह है कि वे चिद्र[पा झवित 
को स्वातत्यमयी मानते है ! यह विश्व चित के स्वानत्य का ही फ्ल है। जान 
बूककर 'परिणाम' शद का व्यवहार नही कर रहा हु। भारतीय दश्षना मे परि 
णाम शब्द का एक निश्चित पारिभाषिक अथ है । उस दप्टि से यह परिदश्यमान 
जगत विश्व शक्ति का वसा ही परिणाम नही है जिस प्रवार दही दूध का 
परिणाम होता है । वह वह्तुत "ावित का प्रसार पलौर सकोच है। प्रसार धौर 
'सकाच शाक्ति झागमा के अपने शट हैं लकिन आधुनिक भौतिक्शास्त्रिया के 
वाइब्रे झन (कम्पन एजन) से झ्राइचयजनक साम्य रत है। जगत के रूपायित 
हाने के मूल मे सकोच और प्रसार या एजन की निरतर चलती रहनेवाली 
प्रक्रिया है। सो यह सब्टि चावित का परिणाम नही द्ाब्षित रुप ही है । भ्राधुनिक 
भौतिकश्ञास्त्री 'एजन या 'सकोच प्रसारशील कपन का सघान तो पा गए हैं पर 
उसकी चिद्र,पता स्वीकार बरने म हिचक्ते हैं। "गक्‍्ततत्र उसकी चिद्र[पता को 
स्वीकार क्रके' ही भागे बढता है। मूलत वह चतय तत्त्व का ही भ्न बंपी है। 
उपरल स्तर पर विरोध और वविध्य दिख सकता है पर मूल प्रशा एव ही है । 
यह मांग भी चिमय झ्रानट तत्व का ही झवेपक है । 
हमारा यह देश बहुत बडा है स्थान म भी भौर काल मे भी । न जाने बच 
से यहाँ ब ऋषिया मुनियों सता भौर कविया ने प्रपन प्रनुभूवत साय को नाना 
भाव से प्रकट करने वा प्रयत्न क्या है। वटो वा सम्मान तिरतर होता भाषा 
है परातु ऐस हावितशाली सप्रटाय भी उपन हुए हैं जा वहा वो नही मासेत । 
अनेव प्रकार की विधारधाराएंँ जब फ्रमयद्ध युक्ति-तक का प्राश्रय सती हैं ता 
ददधन बहलाती हैं. जब जीवन व नियामक विश्वासा भौर भ्राचरणा का रुप 
ग्रहण करता हैं तो घम बहलाती हैं भौर जब जीवन वे मगल मे तय टठांस 
सुर रूप म भ्रभिव्यवित पाती हैं तो कला का साम घारणवरती हैं ।यह कता 
छा झौर स्वर का भा माध्यम ग्रटश करती है चित्र वास्तु शौर मूतिक रुप 
मे भी प्रदट हो सवतो है तथा मिट्टी पथर काँसा झौर तावे की वमतीय 
मूतियां का रूप भी ले सरती है । इस प्रवार प्रत्यक्ष भ्राचरण भौर निर्माण बे 
पा्द एच स्पष्ट विचारधारा है। इन विचारा वा बौद्धिक रूप चने है 
प्राघरण्यामक रूप थम है भौर सुटर माह यम झभिव्यक्ति 'कला है। व्मार 
हापन का साहिय बरत ही बच्च है. सभेष्र मे उसका चर्चा करना समय नहा । 


उसी प्रकार धम और कला का साहित्य भी अत्यन्त विशाल है झस्ह तर पाश; * 
अपनश्र श और आधुनिक देश भाषाओं म लाखो पुस्तकें चिखी गई हैं और भव 
भी लिखी ता रही हैं) क्या कोई एक मूल बात इस सारे साहित्य म खोजी जा 
सकती है ? ऊपर ऊपर से देखने से यह बात बिलकुल कठिन जान पड़ती है। 
घह कौन-सी बात है जा आस्तित भ्ौर नास्तिक बहे जानवाले दशना म, संगुण 
और निगु ण कही ज्तंवाली भाव धारा म ब्राह्मण और ब्राह्मणेतर मानी जाने 
वाली विचारशूवलाञा मे समान रुप से थाई जा से । कया एसी कोई प्राण- 
जाबित हैं जो ऊपर ऊपर स बहु विचित्र दीखन वाली दान धम झोर कला 
की भूल प्रवतिका माती जा सबे ? बुछ 'वद्वाना ने उस मुल प्रवृत्ति को खोजन 
का प्रयास क्या है । सर जात उडरफ ने एवं भारत घम की कल्पना करन का 
प्रयास किया था। उनवा कहना है कि भारत घम वी पहली विशेषता यट है वि 
यह जगत्‌ केवल प्रस्त-व्यस्त और झयवस्थित रूप नहों है बल्कि एक निश्चित 
"्यवस्था में वेंधा हुआ है। यह व्यवस्था या श्राडर बहुत हो महस्त्वपूण वस्तू है। 
यह जगत भ्रस्त-व्यस्त वस्तुप्रा का भाण्टार नहों है जिसके प्राणिया में परस्पर 
काई नियामक सम्बन्ध नही है। घम वही नियामक सम्बंध है जिसके कारण विश्व 
स्थित है। घम रहित ससार नप्ट भ्रष्ट हो जाएगा कितु ऐसा हाना सभव नहीं है 
क्योकि घम प्रघम मे भी रहता है। धम सम्पूण के श्रश मे भी विद्यमान हो सकता 
है वह ससार वी वस्तुप्रो की प्रवृत्ति म निहित है । भतएवं इसता अम्युदय 
प्रकृति क अ्रनुक्ल है । घमर ऊपर से लादा हुआ कोई विधान नहीं है। संसार 
बी जो वस्तु जिस रूप मे हे वह उन तत्त्वों की प्रकृति के कारण है जिनके द्वारा 
उस वस्तु का निर्माण हुम्रा है। धम वस्तुत सत्ता का प्रकाशन है, बढ पूणतया 
त? नष्ट हो सकता है जब संसार नप्ट हो जाय ) अत्ुव घाभिकता मे विश्वास 
करन का श्रथ किसी निरकुटा नियन्ता के सम्मुख अपनी विवशता म नहीं, 
अपितु तक पर भाधारित बुद्धिग्राद्य सिद्धान्ता म विश्वास वरना है | धम 
व्यप्टि और समप्टि दौना का नियमत कर्ता है। यह समप्टि भी अनुर्पात्मक है 
जिब्ब प्िद्धात द्वारा यप्टि श्रौर समप्टि गरद्धाद्धि भाव से सम्बद्ध रहते है वह 
भी धम ही है। भ्रतएव मारत धम' के अनुसार धामिक व्यक्ति वह है जा यह 
समभता है कि वह ससार के सभी प्राणियों से झनेक्ञानेक रूपा भे सम्दद है तथा 
प्रधामिक वह है जो प्रयय प्राणियों का कोई ध्यान रखे वगर सभी वो झहकार 
वह अपने सीमित स्वार्यों वी दृष्टि से झँक्ता है। यदि सभी प्राणी इस अ्रधामिकः 
प्रवत्ति को ग्रहण कर लें तो ससार का नारा हो जाय। इसीलिए सभी मजहब 
नतिज्वा के मूल सिद्धातो के विधय म एक्मत हैं। सभी मजहव इस वात की 


५० | भ्रालोर पद 


घोषणी करते हैं िः स्वार्थपरता पाप वा मूल है। इससे प्रगट हुआ कि नतिस्ता 
मनुष्य का वास्तवित स्वभाव है । सामाय धम्र सव नियामवः है विन्तु विशेष 
धम विधिष्ट प्राणि समूहा के अनुसार मन मिलन है । भत. प्रमदुरूपता दुस 
है झौर असद व्यवहार हो सब बुराइया वी जड है । जो जता बरता है उसता 
वैसा ही फ्ल मिलता है यह एक सव ग्राह्म सिद्धांत है। क्मानुसार फ्ल शोध 
भी दिसाई दे सकता है भौर कापी समय ब' उपरात भी। यटि इस जम मं 
नही ता झगामी जम मे सही कितु कर्मों का फल भोगना भश्रवश्य पडता है। 
जम भर मरण का प्रथ ध्वरीर रचना भौर शरीर का नाश है । "रीरद 
प्रात्म-तत्त्त पाशवत भार सब्यातीत है ! भौतिक विश्व बनता बिगड़ता रहेता है 
क्याकि दृदय झौर अ्रदश्य होते रहने का तात्कालिक कारण इच्छा है डिसे बोध 
मत तप्णा कहता है। तृप्णा का अ्रथ है दश्य जगत्‌ म भोग की इच्छा। 
"इच्छा कम को प्रेरणा देती है प्रौर बम पुन इच्छा उत्पन्त करता है । कम 
धामिक' भी हो सकता है प्लौर ्रधामिक भी / धार्मिक कम से यक्ति को सुख झौर 
अधार्मिक कम से दु ख होता है । प्रत्येक जीवात्मा को ससार भ बार-बार उस समय 
तक जम लेत रहता पढता है, जब तक कि उसे सभी इच्छाओ से मुक्त 
नही मिल्ल जाती । पुनजाम का सिद्धात इसी से सम्ब्द्ध है। ससार में भ्रथ श्रोर 
काम का अनुगमन करते हुए भी घम के द्वारा अल्पस्थायी सुख प्राप्त किया जा 
सकता है भ्रौर धम के द्वारा उचित इच्छाझ्ा की पूर्ति की जा सकती हैं। धम 
श्रथ झ्ौर काम इही तीनो को ब्राह्मण मत पुरुपाथ वग कहता है कितु जिस 
प्रकार इच्छा का प्रकाशन रूप मे होता है उसी प्रकार इचछा का ग्रभाव रूप 
हीनता की झ्ौर ले जाता है । जो इस स्थिति (इच्छा हीनता) की प्राप्त कर 
जेते है उह मोल था निर्वाण मिल जाता है । मोक्ष को चौथा प्रम्पाथ कहां 
गया है जो परिवतनशील रूप जगत से ऊपर परम आन*द की अवस्था है । इस 
स्थिति म॑ पहुँच जाने पर इच्छाजाय दुखा से मुवित मिल जाती है । इस 
प्रकार लाग या तो सवसामाय नियम अर्थात कम का पालत करत हुए भ्रपनी 
सासारिक इच्छाग्रा वी पृत्ति कर सकत है या इच्छाझ्मा को त्याग कर निर्वाण 
प्राप्त केर सक्‍त हैं । धममय सम्यता एयष्टि और समप्टि का हित करती हुई 
सरवी भ्राध्यात्मिक उन्‍नति करती है जिससे प्राणि मात्र को यायोचित ढंग 
से वास्तविक सुख की प्राप्ति हाती है क्याकि सुर मानवता वा तात्वालिवा 
झौर जतिम लल्य है। 

इस विचार म धम ” का बडा व्यापक अ्थ लिया गया है। वह समस्त 
विश्व फी परिचालित व्यवस्था का ही नामातर है किन्तु इसम संदेट नहींकि 
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समूचे भारतीय साहित्य म कुछ मुख्य बातें समान भाव से स्वीकार कर ली गई 
हैं। मनुष्य जा वुछ करता है उसका फ्ल मिलता है फ्ल भोगन के लिए उसे 
अनक जम धारण करने पडत हैं फ्लाकाला के कारण झनेक योनिया मे भटकना 
पड़ता है प्राकाक्षा की निवृत्ति से उस छूटकारा मिलता है। निश्चित रुप से 
झ्राचरण रूप से उल्लिखित सामाय और विशेष घम उसे फ्लाकाला निदृत्त 
करन के उपाय मात्र हैं। झाकाला को समाप्ति उस शुद्ध निलिप्त केवल! रूप 
म छाड दंती है। यहा वेवव बन जाना ही क्वल्य या मोश है| साधक का 
स्व रूप! भ झवस्थान हो कवय है । वहो परम काम्य आनद है । 
विव प्रकार हैं राक्ति विमत हैं। प्रकान् रूप शिव के साथ विमश रूपा 
इाबित के सामरस्य को ही 'परा सबित कहते हैं। शिव सदा शवितयुक्त रहते 
हैं इसलिए उनके निष्क्रिय रूप की कल्पना ही नही दी जाती। शावत आगम 
होना-मात्र (मवनयापार) को भी किया ही मानत हैं । शिव म शवित योग से 
जो क्त त्व है वह स्वाभाविक है, कृत्रिम प्रारोपित या झ्राग तुक नहीं ) शुद्ध 
प्रकार या शुद्ध विमथ एक झ्रात्श था कल्प (झ्रासडियल) है, जो पर्चिल्यना 
भान्र है। आत्मम्थिति म अ्रवस्थानुह्ी जड़ विमश है | उसी के क्षोम से 'एजन 
हांता है और वि"वप्रपच का विस्तार हाता है। जो कुछ है (अस्ति) भौर जा कुछ 
भासित हां रहा है (भासत) वह सब्र सविद्ृपा भगवती का ही रूप है। 'ाक्त 
श्रागम मानता है कि अ्रस्ति' और भासत' बस्तुत एक ही तत्त्व के वाचक है। 
जा है (सत्ता) उसी का भाव होता है (चिति) और जिसका भान होता है 
वह सत्ता ही है। सा चिति ही सत्ता है श्रौर सत्ता ही चिति। भत्ता के स्तर 
पर चिति का और चिति के स्तर पर सत्ता का साधात्कार हो सकता है। 
काई नहीं बसा सकता कि परिदत्यमान विश्व प्रपय कव गुरू हुप्रा 
इसीलिए यह झनादि कहा जाता है। श्रुति स जाना जाता है कि सच्चिदानद 
परब्रह्म का इच्छा हुई कि मैं एक हू भ्नक होऊं । क्यों उसे इच्छा हुई ? 
उस किस बात का अभाव था ? काई नहां उता सक्‍ता। यह उसवी लीला 
है। यही इच्छा प्रथम स्पाद है। चान स इच्छा हुई भौर दच्छा न॑ क्रिया 
का रूप धारण क्या । इस प्रकार भान इच्छा क्या का त्रम शुरू हा गया। 
वस्तुत सारा जगत चान इच्छा किया रूप म त्रिपुटीकृत है। शाव्र आग्मा 
मे इस त्रिपुटीकरण वी विधायिका ”ाक्ति का ही निपुरा वहा गया है। ब्रह्म 
का यह एक दक्ति हे । ।व आागमा म परब्रह्म को ही परमतिव बहुत है। 
इस वबेटन्याक्य के आधार पर ही समस्त आस्तिक दचन सृप्टि प्रपच 
वी व्याल्या करते है । ज्या ही ब्रह्म म इच्छा चकित का झाविभाव हुआ त्त्या हा 
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बहू सगुण हो गया। सब्टि का हेतु यह सग्रुण ब्रह्म ही है। बेटात इसी को 
अपरब्रह्म कहता है भौर शवाग्म प्रपरचिव। यही प्रथमा बला का प्रा्टुर्भाव 
होता है इसीलिए झवागम सकल परमामा बहता है। सकल प्रर्थात 
कलायुवत । सच्चिदानाद विभव परब्रह्म या परमशिव से सग्रुण अ्परवरह्म 
था सकल परमे"वर तक श्राने की स्थिति तक कितने ही रूपा वी वल्पना 
की जा सकती है। परम (सुप्रीम) तत्त्व क्रमश सूक्ष्म (सटल) भौर फिर 
क्रमश स्थूल (यास) रूप मे “यवत हो रहा है । एक रूप से दूसरे तक पहुचने 
वी झतवर्ती प्रवस्थाएं प्रवेक हांगी | भ्रनन्‍्त हो सकती हैं। साधना मांग के 
यात्रिया ने अपने अनुभव भनेक प्रकार के दताये हैं। मूल थात यह हैं वि सगुण 
ब्रह्म या सकल परमात्मा म जो इच्छा हुई वह एक प्रकार का स्पदन या 
क्रपन (वा ब्रेशन) है उपनिपदा की भाषा मे 'एजन है। यह कहने की 
आवश्यकता नही कि शद कम्पन का ही मूत रूप है । इसलिए शव ग्रौर शातत 
श्रागमा में ब्रह्म ती (या शिव की) इस इच्छा शक्ति को नाद कहते है। 
यह अत्यत सूक्ष्म है । मनुष्य अपने कानो से जो शद सुनता है वह स्थूल है 
बहुत स्थूल । केवल बौद्धित दष्टि से हम उस श्रथम सूश्म स्पद वी वात 
सोच सकते हैं। इच्छा ही नाद है। इच्छा के साथ त्रिया लगी है। क्रिया को 
ही बिदु कहते है। शारदा तिलक (१७) भ वहा गया है कि सब्चिदा 
नाद विभव शिव सकल (कला सहित संगुण) परमात्मा के रूप मे प्रव्ट हुए 
और उन्ही वी शक्ति से नाद उत्पन हुआ और नादसे बिद्धु की उत्पत्ति 
हुई 
सच्चिदानद विभवात सकलात परमात्मन ॥ 
झासीच्छतिकसततो. नादस्तमाद्वि ढुसमुदमव |) 

सकल परमात्मा की इस शवित को चान शक्ति कहते हैं। नाट इच्छा 
झक्ति है विद किया धवित है। यही ज्ञान इच्छा और क्रिया का त्रिकोण है। 
नाद या इच्छा शवित गति है विददु या त्रिया चकित स्थिति । गति और स्थिति 
मिलकर रूप या आकार प्रकट करते हैं । 

यद्यपि यह परम सूश्म तत्त्व है स्थूल उच्चरित शा”स उसका ठीक 
ठीक तात्यय नहीं समझा जा सकता पर लाचादो यह है कि उसका मानस 
पटल पर ले श्राने का साधन तो हमारे पास यही स्थल दाटो वाली भाषा 
है । सो जब हम उस तत्व को समभान॑ क॑ लिए भाषा का प्रयोग करते है 
तो सारी बातें उस्म बंटी नहीं। इसलिए ऐसे प्रसया मं भाषा को साधन 
मात्र मानता चाहिए) उसकी सरीमाम नहीं उल्लमना चाहिए। यहाँ स्थूप 
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झादा म इस बात को समभने का प्रयत्न किया जाए रहा हैं। माद लीजिए 
प्रथम स्पाद माद रूप भ प्रकट हुआ । हमारे पास सबसे सूक्ष्म अक्षर अकार! है । 
सबसे स्थूल ओप्ठय वर्णों का अन्तिम मं कार है जो ओप्ठो को तो बाद 
कर ही देता है नाकः तक की सहायता लेता है। भ्रब हमारा जाना हुआ 
मूल स्वर था नाद भर कार ही है। मान लीजिए, प्रथम स्पद 'प्र रूप म गति- 
नोल हुआ । यदि सिफ गतिशील ही रहे तो कम्पन या स्पद नही होगा। 
स्थिति भी चाहिए। नाद ही गति है विदु ही स्थिति है। गति और स्थिति 
का विलास ही जगत है| सो गति रुप नाद सृष्टि के लिय झावश्यक है उसके 
साथ ही विदु भी म॑ कार भअनुस्वार मा चढद्रविन्दु रूप मे ही तती बदलता है। 
अब भ्र स्वर म म! व्यज्जा से रुद्ध हुआ। कण्ठ से शोप्ठ तक उस यात्रा 
करनी पडी झौर भ्राप्ठ बद हो गए | बद होते समय वह्‌ उ जैसा हो जाएगा, 
इस प्रकार प्र-उ म प्रथम स्पद हुआ । पर समाप्त नही हुआ ! यह तो कम्पन 
है, चलता ही रहंगा । एक वार उठकर वद हा गया तो फिर कम्पन वैसा ? 
झ्रउम के इस अक्षरतय का मिलित रूप है 'ओम्‌' | स्थूल वर्णो म समभाया 
गप्रा है. इसलिए इसके स्थूल उच्चारण पर ही ध्यान जायगा। परन्तु यह 
सममन का एक तरीका भर है। प्रथम विश्व-बरह्माण्ड-व्यापी स्पद (कास्मिक 
वादब्रेशन) कुछ इसी प्रवार का-लेक्नि अत्यात सूक्ष्म रूप म--होगा। 
इसीलिए यह झोकार' विश्व का प्रारम्भ है । सगुण ब्रह्म का यह नवसरूप है। 
नव, नेबीन भ्रादि शद बहुत भच्छे नहीं हैं क्याकि जो नया होता है 
वह पुराना भी हो जाता है, प्रथम नया स्पद कभी पुराना नहीं हुआ । वह 
प्रतिक्षण वित्य स्पदित हो रहा है ॥ इसीलिय केवल व” कहता ठीवा नहीं 
है--वह्‌ प्रणव है। 'नव नव जायमान * है। 

झागमा! मे चान शक्ति, इच्छा शक्ति और क्रिया-शवित को ही बीज, नाद 
प्रौर बिदु कहा गया है । झ्ाधिदविक' भाषा म कह तो यह ब्रह्मा, विष्णु, और 
शिव हैं। इस त्रिधा विभाजित झव्नित्रय के' अधिप्ठातृ-देवता ही ब्रह्म विष्णु 
प्रौर शिव है। दृष्टि करने को उद्यत अपरब्रह्म ही के ठोक पूव की निष्कलुप 
भ्रवस्था को निरजन कहा जाता है। निरजन ही सकल परमात्मा या भ्रपर 
ब्रह्म के रुप म अ्रभिव्यक्त होता है । 

परबवरहा या परमतिव स प्रपरब्रह्म या सकल परमामा तक की परिणति 
का व्यवहार मे कोई विरेष उपयाग ठतुही है । पर मध्य वाल वे आागमा 
और निगुणमार्गी साहित्य म मध्यवर्ती भ्रवस्थाप्ना वी वल्पना की गई है 
झोर उन कल्पनाशरो क॑ श्राघार पर भ्रत्यविकसित बुद्धि व॑ अनुयायियों ने 
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पौराणिक आस्यान लिख हैं। जसा कि पहले बताया गया है. निष्कल परम शिव 
स॒ सकल परमात्मा तककी यात्रा वी, भनुप्य-्युद्धि बी पहुच क प्रनुसार 
सक्डा-हजारा प्रवस्थाग्रा की गणना वी जा सकती है की भी गई है। कभा 
कभी तो इस बिस्तार की जटिल पद्धतियों स श्रौसत तत्त्वजिचासु विटक 
जात है । मूल बात को मन म॑ रखकर देसने पर बिदक जाने की सम्भावना 
नही रहेगी । 

जास्वकारा ने चार श्रवस्थाए वताई है--परा पश्यातो, मध्यमा भौर वखरी। 
बिददु के विस्फोट के पूव परा नामक अवस्था हाती है। मूलाधार म कुटलिनी से 
यह विद्यमान है । जब यह गतिशील होती है तब उसम स्पद होता है। इसी 
सामाय स्पद को पश्यती कहत हैं । इसका स्थान मूलाधार से मणिपूरचक्त तक 
है। यही इसका मन से सयोग होता है । कई पुरान वयाव रण परा वाक की 
चचा नहीं करत । अ्रभिनवगुप्त ने जरद बयाकरणा क॑ इस मत को ठीक नहा 
माना था (प्रत्यभिज्ञाविमरशिनी द्वि भा प० १६१) पर जहा स्प द ही नहीं 
है उससे वयाकरणा का क्‍या लेना देना । स्फोट क बाद पश्यती--देखती हुई । 
बीज मस अकुर क निक्‍लन पर जो क्रमश वक्रभावसे ऋजणु भाव तक 
थाने वी स्थिति है उसकी कल्पना कीजिए | यही साधक भवता की वामा 
या कुटिला पा“हस्ता भगवती हैं। यह शिव की वामा शक्ति है शदप्नौर भ्रथ 
वी एक्मक मिलितावस्था । फ्रि मध्यमा जहा वण अलग अलग होकर सूश्म 
रूप म उपस्थित होत हैं । यही ऋजुरूपा दण्डहस्ता देवी है। यह परचाश'मुण्” 
मालिनी देवी है क्‍्याकि सस्डृतवणमाला * ४५० झश्वर की माला धारण किए 
है। इही पचास भक्षरा वे प्रस्तार विस्तार से भ्नत पद वनत है भ्रदत पटाथमय 
जगत का पथ देते है। यह भावजग्त है । फिर मातका ! थिव की ज्यप्ठा नामिका 
बरारी वत्ति । रा प्रलग अथ भलग। मत्र साधता ब सिद्धा त इसी “यवस्था स 
बन हैं। मत द्वारा उत्पातित देवता नाभि स कठ तक विद्यमान मध्यमा वत्ति व 
विषय हैं। ध्यान द्वारा मन सयोग हान स मात्र चताय सिद्ध हाता है। जिस मत्र मं 
मन सयोए? नहां है वह मत्र हो नहीं है। मनन के योग स ही सत्र बनता 
है। प्रज्ञयाम मुठा भौर ध्यान स ही पूण मात्र चतय का उपलायि हांती है। 
उत्पाटित दवता नित्य नहा हाता। मत्र तब जाकर सफ्त होता है जब उससे 
भपन ही भीवर विद्यमान विशुदध चतय का साधक पा जाता है-तमय हा 
जाता है ॥ त त्ग्रया म इन बाता वा बटत विस्तार है । दवी व विभिन स्पा 
वा संवृष्ता प्रवस्थाझ्रा की बल्पना है । ववल चि-मय तत्त्व का उपलब्धि के विए 
संव्रज् घ्यात-्मत और स्तातव लिस गए हैं| कठ के ऊपर वसरी वनक्ति 
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वा क्षेत्र है। कठ के नीचे क चक्ा म सूक्ष्म अक्षय का वियास है| भ्रक्षया 
के लिए ही दलाक बल्पना है। किसी अग्रेज साधक को यह तत्त्व सूक 
गया हांता तो छब्वीस दला की हो कल्पना कग्ता पर भारतीय साधका को 
पचास दला की वल्पना करनी पड़ी ॥ इवयावनवा अक्षर स्वय झावार है-- 
एकाक्ष रत्रह्म | अ से लेकर म तक के अक्षरा का-->इसीलिए पद झौर पदाय- 
मात्र ता--समाहार ग्रोम । 
मई बार पद जाना होता है पदाथ भी सामने होता है पर 'पहिचान' नही 
होती । पहिचान श्रर्थात प्रयभिचान। प्राप गुलाव श“ठ (पद) जानत हैं, 
गुलाव भ्रथ (पदाथ) भी है फिर भी पहिचान नही | इससे स्पष्ट है कि पद भौर 
पठाथ के शभ्रतिरिक्त एक और वस्तु है जो दोना का मेल कराती है। यही 
प्रत्यथ है । प्र्थात्‌ पद और पदाथ को मिलान वाला तत्त्वद्रप्टा चेतन मन है । 
जहाँ बही वाच्य और वाचब हागा वही चेतनद्रप्टा बा यह भान उपस्थित 
हाना चाहिए । नहीं ता ग्रथ की प्रतीति नहीं होगी | अब आकार या प्रणव 
वया है ? यदि प्रणव को परमात्मा का वाचक माना जाए तो स्वीकार करना 
पड़ेगा कि किसी चेतन तत्त्व वी प्रतीति भी इसके साथ सम्बद्ध है। लक्नि 
प्रागमा के भ्रनुगार प्रणव या आकार सूक्ष्म वेद है भर्थात भान ही है । 
वह भाता नही है नेय भी नही है । वह स्वय भान है । दूसरे शब्दा भे नेय को 
प्रतीति का साधन है। स्थूल भान स वह मभिनहै। वहसूदम घान है। 
इसलिए उसे दाचव नही कह जा सबता १ परतु उसमे भी भाता भ्रौर चेय 
का भेद मिटा नहा है। वहाँ भी चात चेय भेद बना हुआ है। इस बात को 
प्रागमों मे ग्रनेक प्रकार से समभायां गया है। श्र, उ भौर म इन तीन 
अक्षरों को कमा बीज नाट और विदु कहा गया है व्भी भान, इच्छा झौर 
क्रिया कहा गया है।यह स्पूल बीज नाल झौर बिन्टु से भिन कक्‍्वल 
भायरूष मे वतमात होव के कारण सूक्ष्म है। यही कारण है कि आगमो म 
गभ-याग वा विधान करन बाल ध्वायामर वेद वा स्थूल वेद बहा है । ग्रौर 
ग्रषन्याग वी साधन भूत सामप्रिया वा रुप देनवाले, भावरुप मे वतमान प्रावार 
रूए समप्टिएत स्पाल थो सूद्षण बेल बरा है । यह भी सापल है पर भाव नहीं 
है 'प्रपर चान है। पर वन तो परामवित हो है। जहाँ भाता चेय भौर भान 
एक्मेय हो जात हैं, वहौ चान दन्य या दरन मात्र नहीं है । चह द्रप्टास्वरुप 
भी है? स्मीलिण परापदित इसस भी झधिक सूत्म है। शवागमा म इस 
परासलितू की संद्िमा इस प्रकार बताई गई है-- प्रत्यय विष्ण्म वही 
घचता परामवित रूपायित हा रही है। प्रत्यका मनामाव मं उसा परामवित 


१९ | पाोरणया 


भे। हप हप्रिए हो शा है। धौर प्र यत बौदिर स्यागार मे उसी परामरिष्‌ 
का प्रदाणा उद्दभातित हो रहा है ॥इग प्ररार वेशगविर ही शेभार बा 
रपूस धर गूश्म सभी बचयों जे रुप प्रराध घोर शोप 4 रूप में द्रानड हो 
रही है। 

सो विषुद शापमयी शविद॒प भरशयों ही इस दश्यमान मरा्प्रदथ ब' इुप 
में हमारे सामा है। दिशी शिदु पर यारेंग्राफ दिया जा सका है। समर| 
जगाप्रपष नी धाटि योति हाए रद्ार्ण ही छह दुत! बहा जाया है। 
लिद पषुल्त है। बुध घोर प्रशुस का गदघ ही कौजमाद है। सोपोस्पभागरर 
में धुमी बात वो इस प्रवार बहा यदा ऐ--. 

शुस धक्तिरिति प्राष्वम प्ररुस लिए उच्यते । 
शुसतेःशुतत्प रबप. शीसमिस्यमिधीयत क 

श्यात सत्र झद्धग हरय में पिशदाग मरते है । गधारक गभों पचाष 
बचाता, शम धौर नात इए धीत भाणां में विभवा हैं । शाता ज्ञाग गा बला 
है भौर शैप उसपा विषय ) जातनमी प्रत्रिया ही ज्ञात है। दताया गया है 
किचाता चय प्रौर चात क रूप भे यह जयगत्‌ जिपुटीकण है । शान रूप धम 
मा एफ होने था पारण य सारे सजानीय हैं प्रति जुस हैं।बुत साम्याधी 
सच्ची जानयारी को ही कौस भाए बहस हैं। मौर भी रपट राय मजटा जा 
सपता है कि ग्रह भानरूप है जगन्‌ श्रह्ममय है इसलिए ब्रह्म से मिन्‍न नहीं 
है--इग प्रशार वा जो पूण भद्व त ज्ञान है वही पौल ज्ञान है। प्रया 
मनुष्य समान भाव से विषसित यहों है। पर सत्य वो प्राप्त करन वा इच्छा 
होती चाहिए । छुछ जीवा मे साप्तारिव भागवित प्रधिवः होती है। सापतां 
भाग में झाने पर व॑ पु भाव ये साथर बे जात हैं । उह ऐसा इसलिए 
बहा जाता है कि ये मोट्पाश भ बढ़ रहते हैं। एमे साथका वे लिए घासवा 
में भलग ढग को साधना विटित है । झुछ दूसरे ऐसे होत हैं जि'ट भदव भाव 
का उथला भाभास मिला रहता है। यह भी भगवती वा भनुग्रह ही है वि 
झहे परम सत्य का झाभास मिला रहता है | गुरु बी छृपा सभौर निरंतर 
साधना से वे मोहपाय को छित बरने मे समथ होते हैं। ये बोर साधक 
कहे जात हैं। ये क्रमण सीढ़ी दर सीढ़ी भझद्गवत ज्ञान वो भोर भ्रप्रसर हात 
रहते हैं भ्रौर श्रागे चलकर श्रद्वय भान प्राप्त बर तेत हैं। परातु जो साधव 
जमजमातर बे पुष्य के वल से ज्ञान को ग्रहण कर सबते हैं वे दिव्य कहलात 
हैं। इन तीन श्रेणी के साधको म॑ भी भ्रनक मध्यवर्ती भ्रवस्थाएँ है । इनके! लिए 
अलंग अलग साधनाग्रो वा विधान है। 


झाक्तमाग का लक्ष्य--अ्दत / ५७ 


तत्रगास्त्र म सात श्रकार के आचार बताएं गए हैं--वेदाचार वष्ण 
वाचार, शवाचार "लिणाचार, वामाचार, सिद्धान्ताचार झोर कौलाचार। 
इसमे जो (१) वेदाचार है उसम वदिक काम्य कम यागयज्ञादि विहित है । 
तत्र क मत से वह सबसे निचली कोटि वी उपासना है। (२) वष्णावाचार 
मे मिरामिप भोजन पविद्त भाव से ब्रत उपवास, ब्रह्मदय श्रौर भजनासबित 
विहित है। (३) ध्वाचार में यम नियम, ध्यान धारणा, समाधि और शिव 
चकित की उपासता तथा (४) दक्षिणाचार मे उपयु कत तीना झाधारा के 
नियमा का पालन करते हुए रातिकाल मं भाग झ्रादि का सैवन करके इप्ट 
मंत्र का जाप करना विहित है। यद्यपि इन चारो में पहले से दूसरा दूसरे 
स तीसरा और तीमरे से चौथा श्रेष्ठ है परतु ये चारो ही श्रावार पशु भाव 
के साधक क॑ लिए ही विहित हैं। इसके बाद वाले श्राचार वीर भाव वे 
गावक के लिये है। (५) वामाचार म आझ्ात्मा को यामा (शक्ति) रूपस 
बल्पना करके साधना विहित है । (६) सिद्धाताथार म मत वी श्रधिवाधिक 
शुद्ध करके यह बुद्धि उत्पन बरने का उपदेश है कि श्ोधन से ससार की 
प्रत्येक वस्तु शुद्ध हो जाती है। ब्रह्म से लेकर ढेल तक में कुछ भी एसा नहीं 
है जो परमशिव थ् भिनन हो। इनम सबस श्रेष्ठ आचार है प्रन्तिम कौलाचार | 
इसम कोई भी नियम नहीं है। इस झ्राचार के साधक साधना की सर्वोच्च 
भवस्था मे उपनीत हो गय होते हैं और जसा कि “भावचूड़ामणि मे शिवजी 
ने वहा है, क्टम झौर चदन मे, पुश्र और "त्रु मे, इमशान भौर गह मे तथा 
स्वण झोर तथ मे लेश मात्र भी भेद-बुद्धि नही रखत 
क्दमे घादने'मिन पुत्र शतन्नौतथा प्रिये। 
इमयाने भमवने देवि तथा व काञ्चने तुणे । 
मे भेदों यस्य लेशो४पि स कौल परिकोतित । 
इसी भाव को बताने के लिए मत्स्य द्व ने प्रकुलवीर ताब्र मे कहां कि जब 
तक अभजुलवीर रूपी प्रद्वतज्ञान नही तभी तक वाल बुद्धि के लोग नाना अ्रकार 
की जल्पना बरते रहते हैं । यह ,धम है यह "ास्त्र है, यह तप है यह लोक 
है यह भाग है यह दान है यह फ्वय है यह ज्ञान है यह नैय है; 
हें शुद्ध है यह प्रभुद्ध है यह साध्य है यह साधक है यह तत्त्व है यह ध्यान 
है--प सब बाल बूड्धि के विकल्प हैं (पुलदीर तत्र ए्‌ ७८४७) ॥ जिसे 
यह भद्वत ज्ञान प्राप्त हो गया रहता है उस प्राणायाम समाधि और ध्यान 
धारणा की स्‍झाव”यवता नहीं रच्ती (१७२०) वह ब्रह्मा शिव रुद्द बुढ, 
दवी भादि उपास्मा से भ्रमित हाकर स्वय ध्याद झौर ध्याता वन जाता है 


ल्स्ध 
क्र 


४८ | प्रातोव-वर 


(२६ २६) --धयह मत उपयोग पूजा ध्रमगा होम हित्य नै धितित विपि 
दिपूराय, तीर्य याता धरम प्रभभ रह घ्याय रद वे ध्गीत हो जाए है 
(४३ ४६) | धोर प्रपिरय बहा से वेग साम यह पति रमगा द्वच् ेे 
रहित है जाया है 
प्रप हि बटुतोबोत सबइद्वविवाजत । 

यसतुत तचचारत्र भा सत्य प्रईंत ज्ञाग ही है। सत्र थया में जो प्रतर' 
प्ररार वी सिद्धिया भौर साधाप्रा वा विशार है यह प्रनप्त प्ररारभ 
झपिरारियां यों प्याय में रगवर सिगे गय ै। शत्रणास्प मं बीज सर्प 
मत्रजप संत्रधताय जाट बिटु उला गुस्नतत्य हीवानह्य प्रष्यणुद्धि शावृत्रा 
वियार “पास प्ोहि विधियाँ विशारपूरत्र रामभाई गई हैं। उततो संध्य 
लिय भौर घकित मे प्रद्यय रूप र॑ साथ सामरम्य भयुमय करता ही है। सवत्र 
मुम्य सत्य प्र यमाव या कौतभाय ही है। व यार इस बात यो बड़ी पत्या 
मार भाषा म महा गया है पर उदय एवं ही है--विधि निषध या पैचइ से 
ऊपर उठार मूल प्रौर भद्त भाव वी भाष्ति 4 

बौज मांग था पयत सापिप्त भौर फिर भी प्रत्यात धशक्तियाली 
उपस्थापत कौलोपनिषद्‌ मे टिया हुथा है। इस उपनिषत बे पढ़ने सो इस 
मत वे सापवो वा भ्रश्यि विग्वाग भोर रुड्िविराधी मगोमाय स्पष्ट हो जाता 
है भौर यह भी स्पप्ट हो जाता है त्रि बौद्ध नरात्यवाल से इस मत या मौलिक 
भेद है। यह उपनिपतट सूध्र रूप म॑ लिणी गई है । पारम्भ मे बहा गया है कि 
ब्रह्म का विचार हो जाने वे बाद ग्रह्मशरत्रित (घम) की जिज्ञासा होती है। 
ज्ञान भ्रौर बुद्धि ये दोना घम (”वित) वे स्वरूप हैं। जिनम एकमात्र भान ही 
मोक्ष का कारण है प्रौर मोल वस्तुत सर्वामता सिद्धि (प्र्धात समस्त जाग 
तिक प्रपचों बे साथ अपन को झमभित समभने) वो बहते हैं। प्रपच से तात्पय 
पाँच विषयो (श/5 स्पा, रूप रस गध) से है । इन पाँच विषया वो जायने 
बाला प्राण विशिष्ट जीव भी झमिन ही है । फिर योग और मोश दोना भान हैं 
अधम का कारण प्रतान है परतु यह भज्ञान भी ज्ञान से भिन्‍न नहींहै। 
मतलब यह्‌ कि यद्यपि ब्रह्म का कोई धम नही है फिर भी भ्रविद्या वे' पारण 
ब्रह्म को ही मनुप्य नातारूपधर्मारोप के साथ देखता है प्रविद्या भी चान पर्यात 
ब्रह्म वी शक्ति ही है। भ्रज्ञान ही चान है भौर प्रधम हो धम है। इसवा 
भ्रतल्वव यह है कि ब्रह्म और ब्रह्मग वित मे कोई भेट नहीं है । यही मुक्त है। 
जीव के पाँच वधन है--(१)ग्रनात्मा मे प्रात्मबुद्धि (२) भात्मा में भनात्म 
बद्धि (३) जीवों म परस्पर भेद ज्ञान (४) ईश्वर (अर्थात्‌ उपास्य) भौर 


शावनमाग का लक्ष्य--भद्दत / ५६ 


आत्मा (प्रात उपासक) मे भेद बुद्धि, और (५) चतय ब्र्थात पर ब्रह्म से 
ग्रात्मा को पृथक समभते वी बुद्धि। य पाचो वन भी ज्ञान रूप ही हैं बयाति' 
यह सभी ब्रह्मशवित या विलास हैं। इही वधनों के कारण मनुष्य जम मरण 
के चत्रा में पत्ता है। इसी देह म मोल है। चान यह हे--समस्त इीडिया 
से नयन प्रधान है. नयन अर्थात झात्मा। धमविरुद्ध काय करणीय है घम 
विहिंत करणीय नहीं है। यहा घम का तात्पय धमझास्त्र से हैजो सीमित 
जीवन के विधि निपेघ का व्यवस्थापक माना जाता है । सब कुछ शञाभवी 
(हावित) था रूप है । इस भाग के साधक वे लिए बल मान्य नही हैं। भर्थात्‌ 
बल्कि कम काण्ड चरम साधना नहीं है। ग्रुरु एक ही हांता है श्रअ्रत मे 
सर्वेवयता बुद्धि प्राप्त होती है । मत्रसिद्धि से पूव वेटादि का श्र्थात क्मकाण्ड 
का त्याग बरना चाहिए उपासना पद्धति को प्रकट दही करना चाहिंएं। भ्रयाय 
ही याग है। किसी का बुछ नही गिनता चाहिए । अपना रहस्थ शिष्य मिन 
कसी को नहीं बताना चाहिए। भीतर से शावत वाहर स शव और जोक से 
वष्णव होरर रहना यही आचार है । श्रात्मनान से ही मुवित होती है । लोक- 
जिला बजरीय है | श्रयात्म यह है--क्रताचरण न बरे, नियमपुवक न रहे । 
नियम मांशे का बाधक है । वभी कौत सप्रटाय की स्थापना नही वरनी चाहिए 
सबम समता की बुद्धि रखनी चाहिए ऐसा करनेवाला ही मुक्त होता है-- 
बही सुबत होता है 

इस धककामार भाषा मजो बात मुस्य रूप से वही गई है वह यह है कि 
श्रद्वत भाव वी अनुभूति हो चरम लश्य है । भेंद-वुद्धि के कारण ही ऊँच नीच 
छोटा-बडा, पवित्र भ्रपवित हामन झशाभन कर दिचार दिया जाता है। जो 
पहुँचा हुआ नानी है उसवे लिए व नियम श्रौर मयौटाएँ अनावश्यक हैं 

झागमा का परमात्मा कही वाहर साजने को नहा है। जो बुछ 
ब्रह्माण्ट मे है वह सब पिण्ड में उपलम्ध हे-- प्रह्माण्डेप्प्यस्ति यत किचित 
तत विण्डेप्पस्ति सवंधा । इसी शरीर मे शिव शौर हाकित वी लीला 
निरतर चल रही है। मत्र"वित, जप श्रौर ध्यान के सहारे अत रिथित 
स्विः्वा भगवत्ता को प्राप्त किये जा राज़ता है। परवर्ती बाद वे भवितद 
सांग मे वुस विचार के ग्रहण त्िए जाने और स्वीयार करन व॑ प्रयत्न हुए हैं 
वस्तुत भारतीय साहित्य इस साधना से पूणन प्रभावित है। चाहे वह निमुण 
मार्गी भक्‍ता वा साहित्य हो चाह सगुणमागी भवता वा उसवे सूउ से भ्राषमा 
बे तत्ववाट का प्रभाव है। भारतीय घम-साधना था शिप-साधना के रहस्या 
वो सममने के लिए तजसाहित्य वे मूतसिद्धाता वी जानकारी स्‍भावश्यवः है । 


६० | भासोर-यव 


इतने महत्त्यपूण घास्त्र बी उपेशा एफ भयवर प्रमाठ है। परन्तु गे” के साय 
बहना पडता है कि यह प्रमाल हो रहा है प्रौर पता नहीं बय त़उ' चसता 
रहेगा। सस्गृत-साहिय बे प्रतुरागिया ब' लिए तो इस शास्त्र का भनुधीसन 
झ्रावश्यव है ही, परवर्ती भारतीम भाषाप्ना पे श्ञाहित्प बे प्रप्यपन में लिए भी 
परम प्रावश्यय है। भाषा है सरइत-साहित्य सम्मेला इस महत्त्वपूण साहित्य गे 
सम्पालन, प्रवाशन और प्रचार म प्रधिक सेप्ट होगा । तत्र सोमाइटी ने इस 
दिला मे महत्वपूण बाय जिया है। इस देश मे भी ऐसा प्रयत्न होना चाहिए 
झोर भारतीय भापाप्ा व माध्यम से चास्त्रीय तत्वा की व्यास्या या प्रयन 
होना चाहिए। यदि हमारे देश के विद्वानों म॑ एसा प्रयत्न बरने वी सद्‌ 
बुद्धि भ्राए तो भाज वी यह चर्चा साथकव बही जाएगी। इस प्लाणा को मत 
में रखकर मैं प्रापरो भपनी हार्टिय प्रणति निवेटन करता हूँ ।* 


१ तत्रपरिधदद (भखिल भारत सस्कृत साहित्य सम्मेलन दिल्‍ली, १६६६) 
के भ्रध्यक्ष पद से दिया गया भाषण ॥ 


सविद्र पा महामाया 


तुलसीदासजी कह गये हैं कि इस जगत मे सभी प्रटाथ भरे पड़े है, परन्तु कम 

हीन मनुष्य उह पा नही रहा है-- सकल पदारय एहि जग माही, करम होने 
नर प्रावत माही! ! निस्‍्सनन्‍्टेह यह जगत “पदार्थों त् भरा है। पदाय, श्रथति 
पदो के ग्रथ, शब्दा 4 मतलब | घट एक धब्द है औऔलर ससार में जो एक 
बिशेष श्राकार प्रकार का बना हुआ पात्र है वह उसका झथ है । व्यवहार वी 
दुनिया म जो कुछ दिलाई दे रहा है व क्सी-त किमी एद कर अथ है--पदाथ 
है। यह जगत पदार्थों से भरा है) मगर इस तरह कहने-सुतने वाल मान लेते 
हैं कि पर पहले है पद वा भ्रथ वाद मं । घड़ा' तामक पदाथ वस्तुत 'घड़ा 

शब्द का प्रय है। उस वस्तु का नाम घडा नहीं है बल्वि 'घडा शब्द का वह 
प्रथ है । बात कुछ साफ नहीं हुई। यह भो सोचते वा कोई दग है ? तेकिल 
इंस देश के बडेंन्चडें दाशतिक एसा ही बह यय हैं ग्रौर हमारी भाषा इसो ढंग 
से सोची हुई प्रभिव्यम्तियां को दोती चली आ रही हे । हम जानकर भोर प्रन- 
जान मे भो वस्तुआ को पदाथ कहते जा रहे हैं ॥ कुछ बात होनी चारिए॥ 
तुलतीदासजी के क्यन के उत्तराध से झाज हम नहों उलभने जा रहे हैं । सच 

मुच ही 'करमहीन नर इस पटायों को पा रहा है या नही पा रहा है इस रूमले 
मे प्रभी हम नहा पड रहे है । सवाल यह है कि जगत पदों के झ्थ से भरा है 
था इस दुनिया में जियनी हीरे दिपाई दे रही है, उतके लिए हम' श्रतय ब्रलव 
माम दिया बरते हैं शब्ठ बनाया करते हैं! "फद नाम है और प्रथ 'रूप है, 
चक्द 'पद है पर उसके द्वारा अभिधेय वस्तु 'पदाय है। इस विचित्र देश बे 
विधित्न॒ विधास्क बहँते भाये हैं कि ससार पदार्यों मे भरा है--जो कुछ दिख 
रहा है या भनुभूत हा रहा है, वह प्रटा का झथ है। मन मानना नहीं आइना 


सविद्रपा महामाया | ६३ 


है वह अ्नात चूया का सघात है! और काल की वात भी साचिए। जो 
आनेवाला है और जो वीत गया, दानो कभी थे या हांगे, इसका कोई सबूत है ? 
प्रत्यक्ष ता वेवल एक क्षण है। हम सिफ एक क्षण को जानत हैं । परतु क्षण 
वह छोटा से छोटा है । कल्पना कौजिए, हम जिस वतमान को प्रसक्ष झनुभव 
करत हैं वह क्तिना है। एक शण | और भी छोटा, और भी छोटा, और भी 
छोटा--दुछ नही, शूय ! ब्रर्थात काल भी झ्नत झूया का सघात है। वह 
एक प्रतीति मात्र है । सा यह जो कुछ स्थान और वाल के रुप म दिस रहा है 
वह कुछ नहीं है। टादू न कहा घा-- कुछ नाही का नाम दे, भरमा यह 
ससार !” भरम ही ता रहा है यह ससार | जो कुछ नहीं है उसका कुछ नाम 
दे दता है और जब नाम दे दता है तो उसका गझ्रथ भी समभन लगता है। 
जरा साचिए कि किसी वस्तु का अनातवा भाग क्या सचमुच “पूय है? प्रभात 
और शूय मनुष्य की बुद्धि वी पराजय क॑ सूचक हैं, भापा म चलनवाले 
काम चल्लाऊ शद॒ हैं | नहीं ता वसा श्रनात और कसा यू व ! 

यह झ्रनातता विशुद्ध गति है रूययता विशुद्ध स्थिति है। एक गति मात्र है 
दूसरा स्थिति मात्र है । आ्राधुनिक बोली से पहला कॉडटिनुग्मम है दूसरा ववटम 
है। तब्गास्त्र मे इटी के लिए पारिभाषिक दाद ह नाद और विंदु । नांद 
झनत गति है भौर विदु शूयरुपा स्थिति । सत्य दोना से पर है । जगत भ जो 
बुछ रूप दिखता है बहू गति और स्थिति का विलाम है नाद विंदु का 
उमिपित रुप है। इसलिए सारी स्टि नाद जिदु का विलास है। नाद को 
ब्रह्म की इच्छा शावित कहते है. व्िदु को क्रिया रावित । नाद पद रूप म प्रकट 
होता है बिंदु पटाथ वे रुप म। नाद शद है विदु रूप है । जो वास्तविकता है 
उस ब्रह्म कहा जाता है। बया यह मजेदार बात नही है कि जो शाल और गय 
के भ्तोत है उस भी एक ( ब्रह्म ) नाम दना पडा वह भी वाक या वाणी का 
विषय बना ! परन्तु नाम भते ही द लीजिए ब्रह्म उसका भ्रय हो नहो सकता । 
बह तो वस्तुत अनुभव वी वस्तु है | गूग वा गुट है। स्पप्ट है वि पद श्ौर 
पठाय नाद बिंदु वे पचड़े हैं नाम रूपामक सप्टि व निटणत हैं । जहाँ स नानात्य 
घुर होता है वहाँ स पट और पटाथ शुरू होत हैं । जो लोग सोचते हैं कि पद 
पहले हैं पदाय बाद म उनवो स्पष्ट मालूम है वि पहल भौर बात म थे 
शा प्रतोति सात्र है। झपने झापष से ये एव श्रवार की प्रतीति बी धारणा लिय 
हुए हैं। 

एक बार सस्द्त क॑ एक विदेशी विद्वानू शान्तिनिक्तन आय थे । जब मैंने 
उन्हे भ्राप्नमजरी दिखाई ता वे झानद से उछल पड़े | बोत यही बह झामम जरी 
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है, जिसका वणन करत सस्द्ृत के कवि नही अभ्रधात ? उहाने भ्रपार हप प्रकट 
किया। मैं सोचने लगा कि य न जाने वब से 'प्रामगजरी' शा पढ़ते झ्राय है 
और कई दिनो से उसका भ्रथ-- भा म्रमजरी पटाथ--भी दस रह है पर आना टत 
आ्राज हो रह है। इनके सामने पदाथ था पट भी था फ्रि नवीनता कहाँ 
भ्राई ? नवीनता प्रसल म प्रतीति मं थी। पट झौर पदार्थों को जोडनैवाला भी 
कोई तत्त्व है। वह हमारे भीतर बठा हुआ चतय है। योगरास्त्र म शलट और 
अ्रथ का सम्ब"ध स्थापन करनेवाला तन्व ही प्रत्यय कहा जाता है। कहने का 
मतलब यह है कि केवल नाम श्रौर विदु य दो ही तत्त्व मानने से बाम नहां 
चलेगा । इन दोनो का सम्ब ध स्थापित करनेवाला भी कोई तत्त्व होना चाहिए। 
जसे नाद ब्रह्म वी इच्छा शवित है बिंदु क्रिया शप्रित है, वस ही ब्रह्म की एक 
ज्ञान शकित है । इस प्रकार सारा परिदश्यमान जगत ब्रह्म वी भान शक्ति, इच्छा 
शक्ति और ज्िया शक्ति स त्रिपुटीकृत है। कुछ चाता है कुछ ज्ञान है कुछ चय 
है । इसी त्रिपुटीद्रत शवित का सहत रूप त्रिपुरा कहा जाता है। बहते है कसी 
समय ब्रह्म को-- जिसे शाकत झ्रागम शिव कहना पसद करते है--६चछा हुई कि 
मैं एक हू अनेक होऊँ झोौर वह भनेक बना । मैं एक हु यह उसकी चान झवित 
का विलास है सनक होऊ यह उसकी इच्छा शक्ति का विलास है श्रौर प्रनेक 
हो जाना जिया शत्रित का विलास है। इस प्रकार वह प्रपचात्मक त्रिकोण बनता 
है जिसके मूल मे ज्ञान है ग्रौर दोनो ऊपर वी ओर जानेवाली भुजाए इच्छा 
शक्ति श्रौर क्रिया शक्ति है श्नौर उनक उपरल क्नारा को जोल्नेवाली रखा 
प्रत्यय या प्रतीति हैं । 

शाक्त तत्र इसे अधिस्त्रिकोण रहते है और प्रनेक रूप म॑ इसका उल्लेख 
करते हैं।शिव ही पिंड म॑ जीवल्प स बठा है। फिर जब उसे ज्ञान होता है 
कि मैं भ्रनेक हो गया हैँ एक होऊ और एक हाने वी ओर भ्रग्नसर होता है ता 
ऊध्वमुख तिकोण बनता है और वह मुबत हां जाता है। दसी ऊ वमुख त्रिकोण 
के योग से अधोमुख् त्रिकोण श्रीचक्र बनता है--प्रतीक रूप म इसी को योति 
और लिंग कहते है । इसी का उपरला झाधा शिव का व्रिशल है गौर निचला 
प्राधा “वित का 'पाश्य है। “वित, ब्रह्म का झ्नेकत्व की ओर जानेवाला रुप 
है. शिव एक्त्व की ओर । एक माया है दुसरा मोल है । याकत झ्रागमा म न 
जाने किकते रूए में इसे समझाया गया है और कितत प्रतीका के द्वारा इस 
झ्भि-यवत करने का प्रयत्न क्या गया है। प्रतोका व झतनिहित भ्रय को 
देखना चाहिए | उठी को चरम भौर परम मान लना बुद्धिमानी नहीं है । 

शाठ को इच्छा ँवित का स्थूल रूप मानन से ही पद का श्रथम स्थान है 


सविदूपा महामाया / ६४ 


पटाय का परवर्ती | परतु यह सीमित चित्त का विकत्प मात्र है। पद ही या 
पठाय, होना मूल भान वे बाद ही पाते है। कसा भ्राश्वय है वि प्रनन्‍्त पदा 
झौर पायों वा यह जगत्‌ वस्तुत अभ्नत 'ूया का सघात है प्र्थात प्रतीतिमात्र 
है। जिस यह प्रतीति हो रही है वही सत्य है। प्रौर फिर भी जो प्रतीव हो 
रहा है उसे भ्रतिम विश्लेषण के बाद षूयय बहना भौर प्रन्तिम सइतेषण वे 
बाट प्रनल्त कहना ववल मानव-बुद्धि वी पराजय की बहानी मात्र है। यह बुद्धि 
हारती है पर हार नहों मानती । थक्तती है पर थक्ने का नाम नटी लेती | जो 
बुछ दिख रहा है या टिख सकता है सबवा छापना चाहती है छाप नही पाती 
छाप न पाने स हार नहां मानती । यद्यपि इसकी सीमा स्पष्ट है पर इसके 
पीछ काई सीमाहीन साय काम कर रहा है यह बात भी उतनी ही स्पप्ठ है । 
इस बुद्धि के पीछू काम करन बाली जो भ्रसीम शवित है, उसी का नाम शवित 
है, दवी है त्रिपुरा है, महामाया है। वह पदा की कल्पना बरती है पटा्थों 
को सप्टि करती है भौर पद और पटार्थों की प्रतीति का हेतु बतती है। इस 
तीन रुपात्मक जगत मे वह झनक रुपो--भ्रन त रूप--म देखी जा सकती है । 
फिर भी वह एक है। एस पद भी हैं जिनका झ्रथ कसी ने वभी देखा नहीं। 
भावजगत म स्थित वे पटाथ भी उसी की सप्टि हैं। स्वग है, प्रपवग है कल्प 

वक्ष है कामधेनु है--पत हैं पर पटाथ कसी न दखा नही स्थूल जगत म वे 
अ्रप्नाप्य हैं, पर भावजगत में वह उह उपल ध करा सकती है 

सवस्य भ्रुद्धिहपेण जनस्थ हृदि सस्थिते 
स्वर्गापवगदे देवि मारापणि नमोस्तु ते। 
जो कहता है कि यह दश्यमान जगत पदार्थों से भरा है वह वस्तुव यह मान 

दर चलता है कि समस्त दृश्यमान जगत के पीछे कसी चंतन वी इच्छा शवित 
काम कर रही है। फिर जो कहता है कि काल व्यक्ति चित्त की प्रतीति मात्र है 

वह माठता है कि प्रतोति क पाछ काम क्रनेवाली कोई बडी शक्ति है। इसी 
लिए समष्टि चित्त वी प्रतीति का हमारे शास्त्रकारो म॑ 'वल्प कहा है। प्रत्येक 
पुराण कल्प और स्टि की वात बताता है। कल्प समष्टि चित्त की कल्पना या 
इच्छा है। सप्टि उसकी क्रिया है। 

नाट या श्ाठ क्‍या है? बस्तुत यह एक प्रकार का कम्पत है। उपनिषदा 

का भाषा मे एजन है, प्राधुनिक व्ानित्ग इसे वाइश्नेशन कहना पसद करता 
है। प्राज यह बात तक साध्य मही रह गई है कि दाद और प्रकाथ और 
नाद प्रौर क्पनय सब एक दूसरे के रुप म बदले जा सक्‍त हैं। केवल 
वज्ञानिक की प्रयोगशाला म ही मही य्यवह्ारजगत म भी बदले जाने लगे हैं। 


६६ | प्रालोर' पव 


क्योकि, ये सब एक हो शक्ति क मात्राभट स बनी हुई चीज हैं। इसलिए श्राज 
गति या कपन या एजन की मूल शवितल्पता सदेह वा विषय नहीं रह गई है । 
यह गति कहाँ से झाती है । कौन है जो कबवल स्थितिरुपा, निस्पत निष्कप, 
ए्थिर सत्ता मं विशोभ पदा बरता है क्पन की तरग उल्लसित बरता है निस्प 
दता में विस्फोट लाता है ? वचानिक चुप है। मनुष्य थी वृद्धि हैरान है। 
परातु हैरान होकर भा वह चुप नही रह सकती । कही से आवाज झा रही है 
कि कोई है जो उसे गति दे रहा है । गति किसी वी इच्छा है तभी यह सब 
स्पदित हो रहा है। यह भीतर की घ्वनि है--हा, वह है ! ऋषिया वी बोला 
मे कह तो झ्ोम, तत सत--हा वह है । 
इस दश म॑ ऐसे भी मनीपी हुए है जिहाने क्षण तक झ्ावर रुक जाना 

पसद किया । क्षणभर--बहुत ही छोटा क्षण अर्थात शूय ' सब क्षणिक्म | सब 
शू यम | मगर इन अन त शू या के सघात स बने काल और दश की प्रतीति को 
क्या भुलाया जा सकता है ? बुछ मनीपी ऐसे है जो क्षण तक स्क तो नही 
जाते पर प्रतीति व धोखे को मानने स भी इनकार करत है। शावत आगम 
अद्गत तत्त्व मे विश्वास करत है--चंतन भ्रद्वतत तत्त्व म। पर तु प्रतीति को 
धोसा नहीं कहत । यह जो कालखडा के माग्यम स परिणत होता हुग्ना जगत 
दिख रहा है, वह भ्रपन श्राप म चाह जसा हा प्रतीत हो भ्रवश्य रहा है । कौत 
इस परिणाम वा निय/ता है। कला और क्ाप्ठा--काल और देश की छाटी,स 
छाटी प्ीमा--प्रादि क॑ रूप म॑ विश्व की परिणति हम देख रहे है । कौन है इस 
परिणाम की प्रेरणाटायिती शक्ति ? झ्ञावत भ्रागमा ने चित्तत्त्व की इसी चितू 
शक्ति को सकडा नाम दिए है 

कलाकाष्ठादिश्पेण परिणामप्रदायिनी । 

विश्वस्योप रती 'क्ते मारामणि नमोस्तु ते ॥ 

इन शूयोपम काल खडा के' भीतर से परिणत होत हुए शू योपम विदुखडा 

के विपुल सघात मे जो अपार दाभा है वह क्या घोसा मात्र है ? हरे हरे तृण 
शाइलो स शोभित धरित्री विशाल वनस्पतियां स भरापूरा वनप्रदश वल-क्ल 
निनाद से मुखरित स्रांतस्विती म॑ प्रतीयमान सौदय क्या छलना मात्र है ? इस 
अलावय सौभग रूप मी सूनथारिषी थे य है । दाम उसके ग्रनेक है, रूप उसके 
विपुल है पर है वह एकमात्र सवित--चिद्रूपा भगवती । रुप, रस वण, गध 
स भरे इस विश्व की सूत्रधारिणी सविद्रूपा महामाया 4 

अलोक्यसोमगे देवि विश्वरुपस्य सोतिके। 

सबिदूप महामाये परस्पदस्वरुविणि॥ 


सविद्पा महामाया | ६७ 


धक्त वा सविद्रपा हाना इन झागमा वी विशेष देन है। श्राश्चयजनव 
ढंग से उनवा प्रतियादन पझाघुनिक विज्ञान से मिलता है| वेबल विधान शक्ति 
थी सबविद्ग पता स्वीकार वरने म हिचक्ता है । वय तक ?ै 


तात्रिक वाइ मय मे शाक्त इष्टि 


भारतवप के मूद्ध य विद्वान महामहोपाध्याय डा० गोपीनाथ कविराज महादय 
का अत्यत महत्त्वपूण ग्रथ तात्रिक वाड़ सय मे शावत दृष्टि है। यह ग्रथ हाल 
ही मे बिहार राष्टभापा परिषद पटना की आर से प्रकाशित हुआ है | कवि 
राजणी नाना शास्त्रों के ममन् है परतु झागम शास्त्रा के तो वे प्रद्वितीय 
विद्वान हैं । वे स्वय उच्च काटि के साधक हैं भौर श्ञास्त्रीय ज्ञान उनके लिए 
केवल बुद्धि विलास नहीं है। व उसमे रच हुए है और वह उनमे रमा 
हुआ है । 

भारतवष का तत्र साहित्य बहुत विशाल था | श्रब भी बहुत कुछ नष्ट हो 
जान क बाद जो कुछ बचा हुआ है वह बहुत विस्तीण है। शव शावत्त वष्णव 
जन बौद्ध भ्रादि सम्प्रदायो म॑ तत्र का विश्वाल साहित्य उपलध होता है परम्तु 
क्विराजजी ने इस ग्राथ की प्रस्तावना मे ही स्पष्ट कर दिया है कि इस 
प्रसग म तात्रिक साहित्य शा” से शाकक्‍त और ”ात झ्रागम तथा तमूलक ग्रथ 
समभना चाहिए। यद्यपि वष्णवागमा मे भी शाक्‍त दष्टि है श्रौर प्रागमिक 
सस्दृति का साधारण पष्ठभूमि का प्रकाश उसम भी ललित हाता है तथापि 
उसको आलोचना पथक रूप से होनी चाहिए । यह समझ कर उस स्थान नहीं 
दिया गया । इस प्रकार इस ग्रथ मटाव झौर शादत झ्रागमा मं उपल हान 
वाली याक्त दृष्टि की ही चर्चा है परतु प्रश्नग क्रम से ग्रनेक स्थता पर भ्रयाय 
झ्रागम। की धर्चा भी श्रा ही गई है । ग्रथ का पाठक झ याय शागमा से एक 
दम प्रपरिचित नहीं रह जाएगा कविराजजी की प्रतिपाटन झला वी एक 
बडी विशपता यह है क्रिद एक मत वे सिद्धान्त का प्रतिपाटन करते समय 
झ्रयाय दगता के समयील सिद्धाता का प्रतिपाटन भा कर जाते हैं और गह 


तात्रिव वाइ मय म श्ावत दृष्टि | ६६ 


बताना नही भूलत कि झ्ाया-य मतो से प्रतिपादित मत का पाथवय किस बात 
मे है। वभी कभी दे पाठक वो सहज हा समझा देत हैं वि दूसरे दशना मे प्रन्य 
नाम स॑ प्रसिद्ध होने पर भी इन मतो वे भ्रमुदः भ्रमुक हाब्द बर्तुत समानाथव 
हैं। इसस पाठक वा भान-परिसर तो बत्ता ही है विसी परिचित हाटावली 
वे सहारे भ्रपरिचित तत्त्व को हृदयगम करने म उसे भासाती भी होतो है । कवि 

राजजी की यह शैली वडी प्रभावोत्पादक है । पाटक वो इससे प्रतिपाद्य वे दीक 

टीक स्वरूप को सममन में बडी सुविधा होती है। 

ताब्रिक साहित्य म जो "ावत दृष्टि है, वह वया है ? कविराजजी ने 
बताया है कि यह शवित थिव से पश्रभिन्न होने पर भी विश्वसृष्टि ब। मूलभूत 
है । इसका परिणाम नही होता, परतु प्रस्तर तथा सवोच होता है। भोवता 
तथा भोग्य दोनों ही शवित रूप हैं । ध्नवी नियामिका भी दावित है । वस्तुत 
झभिनय भी हक्ति ही करती है और भपन प्भिनय की प्रेलिका भी 'ावित ही 
है। स्वरूप स्थिति म जीव भी "त्त्यात्मव' होने वे वारण द्रष्टामात्र है। तटरथ 
जीव स्वरूपत द्वप्टा, माया जालसे बद्ध भोक्‍्ता तथा किचित जाग्रत जीव ही 
प्रभिनेता है। पूण जागरण वे श्र म जीव ही शिव रूप भ प्रकट होता है। 
उम्र समय पूण शवित उसी वी निज ”वित है। साधारण पाठक 4 मन भे 
प्रश्न होगा कि यदि यही तत्नन्वाड मय वी शावत दप्टि है तो वह ग्रद्वत वेटागतियो 
वे' जीवों ब्रह्म व॒नापर का होवया शब्टा तर म क्‍्यन नही है ? 

इसक उत्तर मे कहा गया हैं कि-- 

* महा”वित झ्रथवा स्वातत्यमयी चिति "वित परम शिव वे साथ अभिन 
रूप मे विराजित है । इस प्रवस्या मे हिव भौर शवित म॑ सामरस्य रहता है। 
व इसको शिव की सज्ञा देते हैं भ्ौर शावत इसे "क्ति वहते हैं। परतु है यह 
(परम शिव) भखड स्वरूप एक ही वस्तु जिसम प्रवाश्ात्मक विव के साथ 
विमश या भतिशय या स्वभाव का तादएम्य है। यही सबित है। प्रवाणभ 
यह घम (शक्ति) न रहने पर उसम भ्रथ का पराग पडने पर भी स्फ्टिक के 
संद" वह प्रवाश्ष जड सा ही है। यही प्रका' का कत त्व रूप जड घम है। यह 
रवाभाविक है, भ्रारोपित नही । शवित हीन प्रवारा (दिव) स्वतत्रता के भ्रभाव 
से भह्देश्वर नहा बहा जा सकता । ब्रह्मदाद से शावत दृष्टि की यही विलक्षणता 
है। प्रकाश जसे ग्राह्म का प्रवाशव है वसे ही ग्राहक का भी । परतु इस 
शक्ति रूप विमश के स्फुरण या झौमुस्य का सम्बंध होन पर प्रकाश म क्त दव 
भरा जाता है। तब तक प्रकाश झाणवादि मल राति को दग्घ करने मसमय 
होता है। इसका फ्लयह होता है कि इन सव मला का प्रका” के स्वरुप मे 


रहे 
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प्रनुप्रवेश हो जाता है। यहाँ मल घरत याय प्रथ भी समम सेना चाहिए। 
पुण्य पाप की बासनां संजिस मंत्र का उद्भव हाता है उम सत्र मा नाम 
'बामण मंत्र है। वेध बरतु यो ध्रपत स्वरूप से भिन समभना माया मद है 
तथा प्रपूणम यता प्रषवा जीवाब भाणव मत्र व नाम से प्रसिद्ध है। प्रस्ति वी 
उप्णता चाद्ममा वी गीततता, हास्पां की मुदुतां प्रापाण वी बकद्ता साथा 
रण मनुप्य वा मोह भोौर योगी वा ज्ञान यह सदर परमंश्वर का स्वातत्य 
मात्र है ) 

' भावत दृष्टि वा एवं वडिष्टय यह है कि इसम परम प्रका् का निध्कियटव 
स्वीवार नहीं किया जाता। वस्तुव इस मत में परम स्थिति मे भी तहनुरूप 
शक्ति रहती है। स्वरूप दृष्श्गे देखने से यह"क्ति त्रिपासे प्रभिन्न है। उस 
परम प्रकार या स्वात्म को संत्‌ मातने पर भी उसम भयनारूप्र क्रिया मानती 
पड़ती है एवं उस किया वा कर्ता उत्ते मानना पडता है। यह जो भवन त्रिया 
है यह कत त्वमयी है। इपी वा पारिभाषितर नाम है विमश । यह भवन या 
सत्वसामा-य रूप है। भाव ने माने हैं त्रिया इसलिये धातु का भ्रथमात्र ही 
क्रिया है जिसकी दो अवध्थाएँ हैं--जव यह भ्रात्मस्वरूप म॑ स्थिति मात्र है 
तब्र उस विमझ का नाप है शुद्ध विमश परातु जब यह क्षोम का प्रनुभव बरता 
है प्र्थात जब इसम वित्रल्पा का उमंप होता है तब विचित्र प्रपच का स्फुरण 
होता है ! यही ता त्रक परिभाषा से विमश का विश्वविस्तार कहा जाता है । 
यह वहना प्रनावश्यक है जि प्रकाश का स्वभाव ही शवित है। इसलिये प्रकाश 
स्वभावत ही इृत्यकारी है। इन इत्यो का सम्पात्त भ्रागातुक धर्मों से निष्पन 
नही होता । 

बहने का तात्पय यह है वि जो प्रचलित ब्रह्मवाद है उसमे चित शक्ति वी 
स्वतश्रता नहीं स्वीकार वी गई । ब्रह्म सृष्टि के लिये जब ईश्वर रूप में पश्राता 
है तो उसम॑ जो ऐश्वय है वह स्वाभाविक नहीं है बल्कि श्रौपाधिकः तथा 
आगतुक है जब कि शावत्र दृष्टि से वह स्वाभाविक है। वस्तुत शिव का जो 
स्वभाव है-अपना निजी भाव--वही "क्ति है। इसीलिये प्रागमसम्मत चित 

स्वरूप भ ऐश्वव औपाधिद नहीं है स्वाभाविक है। परम शिव म प्रवाश 
(लि) प्रौर विमर (शक्ति) एक्मेक होकर स्थित हैं। इसीलिए प्रकाश रूप 
लिव भ्रौर विमत्र रुप राक्ति मे तादात्यू सम्बंध है । व्विराजजी ने और भी 
स्पप्ट करते हुए लिखा है वि चानी की भाषा म॒ भ्रद्वत शिव का साम परम लिव 
है श्रौर उपासक की भाषा मे झ्रद्वत हाकित का नाम महा”क्ति या परमाशक्ति 
है। दोनो नाम एक ही प्रखंड सत्ता के निर्देशक हैं--गावत मत स्वतत्राइत 
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बाल है। इस मत में कोई भी तदब्यतिरिक्त नही माना जाता । इसीलिए शिव 
ओर शबित वा वास्तबिक रूप एव्य स्वभाव है 
स्व यथा शिव सथो तथा शिव 
स्त्वापयो हि विवयोरमेदिनो 
तत्त्वमेक्मबहिसु ख्वास्पद 
यत्र भिन इव विश्वविक्तिया । (कोमल वस्लीस्तव) 
परमाणु स लेकर ब्रह्मार तक संवत्र यह अद्वय प्रखड शक्ति व्याप्त है। 
स्थावर उतभिद पु प्री आदि चौरासी लाख यांनिया मं भ्रमण करता हुप्रा 
जीवन मनुष्य गरीर प्राप्त करता है। भनुप्येतर घानिया सिफ भोग यानि हैं । 
उनम प्रावतन युभागुभ कक्‍सों का भोग किया जाता है। मनुष्य पूव सानिया मे 
कंबल अनमय झौर प्राणमस कोप हात है। मनोमय बोप का विकसित रूय 
मनुष्य दहू मे मिवता है । इसमे मनुष्य केदल भोगता नहीं कुछ करता भी है। 
यह कत त्व का अभिमान भी एक विक्ट बंधन है। झनक जमजमातर तक 
बह बाधता ही रहता है। साधना द्वारा धामिक श्राचरण द्वारा गुर्की इपा 
से भगवास या नुप्रह प्राप्त होत पर ही विवेश चान होता है भौर मनुष्य 
प्रपत आपका पहचाय पाता है भोर उस इस ग्रह्यय तत्व का साशाल्तार हांता 
है। मनुष्य भ्रपन चताय वा केवन चेताय रुप म॑ साक्षात्कार करता है। योगी 
इसी से सरुष्ट हो जाता है, बदन वी अजुभूति वा ही नाम बवह्य है। पर 
चाक्त दप्टि बडी नहीं रकक्‍ती । सिफ अपन को जड़ तत्त्वा स पथक बवत स्पम् 
प्रभुभव पर लेना ही पर्याप्त नही है। इस अनुभव वो आनन्द लेना और भी 
ग*राए की साधना है ) जय तक दम आन द दी उपल्धि नहीं होती तब ता 
जीव लिव नहा उनता । शिव जो स्वभावत हकित युक्त है जो समस्त विश्व 
से प्रतीत होकर भी विश्वसय है । यह शावत दृष्टि की विवक्षणता भकता और 
सस्ता मे भी मिलती है। इस परम सत्य की झनुभूति और अनुनूति का रमा 
स्वादन ही मजुष्य क जीवन का चरितायथ करता है । 
इस ग्राय व॑ अनुशीलनार्थी को भारतीय टाचनिक परम्परा का अछा चान 
अर्पातित है । कविराजजी ने भनक प्रसगा का इंगित से उल्लेख जिया है जा 
झरमिव जिभायु के लिए कुछ वठिन प्रद्ोत होत हैं। वस्तुत वविराचजी वः 
लिए चस्त्र वशामलक को भांति है ॥ एव प्रसण वो छोडन पर भ्रनाधास उप्तमे 
सम्बद्ध प्या-य प्रमग उपस्थित हो जाते है । सय का पारमाथिक रूप शाव्त 
दृष्टि स क्‍या हैं किस प्रतार परम लिव से इस सृष्टि का प्रसार हुप्ना है, 
प्रद्वत भौर इत तत्त्व वे मिप्त मिन्न रूपा वा रहस्य दया है, अगदलनुप्रह 
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घोर बसे प्र होता है सासव देह ने शरित क ४5 घर घह भ* घारिवा कया 
राप्प है गामएए मा महामितर व भीज है धारहि घनर रास्याका समा 
भाण इंग एस मे मियां । 

पेरशरा महुए धष्याय हग भी है जो पटकर लश के रूप में वि गए 
प्रतीक हुहह। मदयि शयाह दूत तर लिए उनमे महावयूद्ध आयारियों 
मिसभी ३ पिर भी पे पुरतत में जाई हुए सकी घदव है । 

कविराजजी वी पवियाद) शैसा की 2 महा शिप्क या है हि बे धर 
बाड़ का बटिष्टम रेप 7 वर हैले है । दगरी बाण यह हैहि थे रिगी साधना 
मो मात थे खार में कई एमी या। वहां वह जिससे पारक ये सिह में उसे 
प्रति को! बितृए्या स्पा हो गे । रद हि वे श्यारयाता प्राबाप के य7 
यण्णय यूति सार प्रपम विसीहै । थे तियी दूर क ्रि प्रतान्‍र का 
भाव 7 व्यय जरतगे या 7 हुए रस प्रकार की धारणा उट्पराजरा है ि 
तक एप प्ररार भी तिडिपा रपि भधोर ससत्तार वात झपिरारी जे लिए 
विरिचित प्रषार जी शापााप्रा वा विपात जिया गया है। व पूरी सायाई दे 
साय विश्वास परत हैं हि. ध्रतयोगटया सारी सापनाएँ एक ही मद्दागरप वी 
भोर साधर गो खे जाती हैं। सगभग सात सोते सो पृष्ठाज इस महान ग्रय 
में साधया साहिय मी बहुमृत्य राम भर पष्टे है। दीप्रातात ज्ञान भौर 
साधा पा यह परिपय पतन है। हम एस प्रस्यवे मदहत्वपूण प्रकाशन मानवर 
समता हाहिष' स्वागत बरते हैं। 


प्राचीन जीवन के झुकुमार विनोद 


यदि रस भारतीय साहित्य की अपनी विशेषता है भौर निस्सदेह बहुत ही 
महवधूण देन है जो भारतवप न ससार के साहित्य को दी है ता फिर प्रश्न 
यह उठता है कि क्या घारण है कि “रस को प्रधान वस्तु समभ कर भी भारतीय 
कवि और वाब्यशास्ती काव्य भ ऐसी बहुत सी शाल चानुरी वा स्थान देत है 
जिनका रस से कोई मम्पक नहीं। अक्षरच्युतत मानाच्युततकः विदुमती 
प्रहलिका' झ्रादि के साथ रस का कोई सीधा सम्बंध तो है ही नहीं 





१ पश्रक्षरच्पुतक--एसा लोक जिसमे से एक प्रक्षर हदा देने से बूमर 
कबि वाछ्ित भ्रथ को भ्रतोति हो । जसे-- कुर्वा दवाहराश्लेप दधच््चरणा 
डबरम । देव यौस्माक्सेनाया करेणु प्रसरयसों। इसका श्रय यह है कि 
हे महाराज, तुम्हारी सेना फा करेणु (हाथी) सूय के बिब को ढकता चलने 
का झांडबर करता हुआ फल रहा है। इसम्रे करेणु शाद का क श्रक्षर हटा 
दें तो रेणु (-->धूल) रह जापगा झोर अब स्पप्ट हो जायगा । 

भाताच्युतक--ऐस! "लोक जिसमे एक मात्रा (श्राकार इकार झादि) 
हटा देने पर कबि वाछ्ित भ्रय प्रकट हो जाय । 

बिदुमती--ऐसा इलोक जिसमे श्रक्षरो की जगह पर बिंदु देकर मात्राएँ 
दो गई ही । इन विदुशो पर से इलोक को पटना हांता है--जसे 

की ग०ग्गूमण्०ण्ए्नेगुरुनेगग 

श्र्थात त्रिनयन चुडा रत्न मित्र स्िघो, कुपुद्वती बधु । 

अहेलिक्ता--ये अहेलियां हैं जिनरे श्नेषानेक भेद चार मे बताये गये 
हैं। कभी *लोक क॑ मोतर हो इनका जवाब होता है कमी बाहर। रिप्ती 
किसी ने इसके दो भेद क्यि हैं--शादी झोर श्रार्थो । श्रनावश्यक समझ कर 
इसका महाँ विस्तार नहीं क्या गया। 
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उत्ट जसा कि विययवराय ने साहित्ययपण म कहा है य रस वे परिपथी हैं। 
फिर यमवा श्रनुप्रासा और चित्र-काय्या वी लम्बी सूचिया जो दण्ी आरि 
आधीन थातहारिवा के ग्रया मे अनायास मिल जाती हैं वया दतना महवपूण 
स्थास भ्धिवार बर सवा ? हण्ठी भामह और रद्रट जेंस आचाय बया समझ 
नहीं सके थ कि य हादा वी भूलमुतयाँ काय वो कौटि म नहा झा सकती २ 
दुसमी तरह अ्रय शास्त्रों म भी प्रत्न उठते हैं। दस प्रशा का उनर दन के लिय 
हम थोडा और विचार वर सन वी जरूरत है । आग हम इसी विचार या 
प्रस्ताव बरत हैं । 
लिन दिया सरहत + बर्चढ़े कान्य लिखे गय थे उन दिना बी सामाजिक 
स्थित्ति श्राज ही जत्ती नही थी । उन दिना वा महत्य कसा हाता था यह जाने 
पिता उस युग वे काय प्रथत्ता का हम ठीक़ ठोक नहीं गरम सकते । सहृत्या 
को लक्ष्य वरव ही ये काय लिसे गये थे । य॑ सहृदय भ्रधिकतर “ाहर व रहन 
बाले या नागर थे। उह खाम खास बलाम् का श्रम्पास कराया जाता था 
और उनके मनोवियाद बे साधता म॑ काध्य चचा का एक महत्यपूण स्थान था। 
उन दिनो विसी भी | पुर्ष को जो राज सभा और सहदय गोप्िया म प्रवश 
करने णी इच्छा रखता था, अ्रपा को इन ग्रोप्ठी चर्चाप्रों का उपयुक्त पात्र 
प्रमाणित बरना पठता था । कादवरी मे बशम्पायन सामक तात वो जय 
चाण्डाल-कया राता चूद्रव क॑ पास ले गई तो उसव साथी व उस तात मं 
चन सभी गुणा का उल्लख क्या जो राज सभा म संतस्‍्य होने की याग्यता 
प्रमाणित बरत थे । उसमे बहा था" कि यह तोता सभी शास्थायों को जानता 
है. राजनीति प्रयोग म कुशल है पुराण इतिहाम की क्या बहने म निपुण है 
गाव और वाईस श्रुतियो का जानकार हैं, वा“य, वाटव' भारथासिका प्रारयानत 
१ विदितसक्लचास्तथाथ राजतोतिप्रयोगकुलल पुराणनिहाप्रक्थालाप 
मिपुण बेदिता गोतश्षुतोना काब्यताटक्षाब्यासिकास्यानक्प्रभततोनामपरिमिताना 
सुमाधितानामध्येता स्वय च कला, परिहासालापपेशल वोणावंणधुरणादी 
नामसम थ्ाता नत्तप्रयोगदनननिप्रुण वित्रकमणि प्रवोण झा तयापारे प्रमत्म 
प्रणयकलह॒ुपितकामिनीपसाततोपायचतुर गजतुरगपुदषस्त्रीलक्षणमिन्ञ 
सकक्‍लमूतलरत्त मूतोय वर्म्पायनोनाम टुक (--कादबरी क्य,घुफ्त 
२ समीत म सात स्वर, तीन प्राम, उनीस मूच्छनाएँ उनचास तान 


और बाईस अतियाँ होतो हैं-- 
सप्तस्वरास्त्रयों ग्राम मृच्धाीचक्तोनविशति । 


ताना एकोनपचाटशददयथित्रा विशति शुति शा 


प्राचीन जीयन के सुकुमार विनोट | ७१५ 


उत्याति झनवातेक सुभापितों दा पाठक और कर्ता है परिहासावाप म॑ चतुर है 
वीणा वणणु झुरुज श्रार्टि वाद्यों का अनुजनीय शथोता है, नत्त प्रयाग के “सन मे 
निपुण है चित्र कम म प्रवीण है यूत-व्यापार म प्रगत्म है प्रणय-क्वरह में कोप 
की हुई मानवती प्रिया को प्रसत करन मे चनुर है और हाथी, घाटा पुरुष 
आर स्त्री क लखणा का जानेवार है । इसी ग्रथ मे झाग चेवकर राजकुमार 
अद्रापीट की शिवा व॑ प्रसंग मे बताया गया है वि उहू निम्नलिखित ज्ियाएँ 
पिसाई गई थी"--पद, वावय प्रमाण, घमरास्त राजनीति, “रायाम विद्या 
आप चन चम-यृपाण हवित तोमर पर” गटा प्रमति हथियारा वा चलाना रथ 
चर्या हृश्तिपप्ठ वीणा-बेणु-मुरण कास्य-ताल-दु रपुट प्रभति बाद्या का बजाना 
भरतानि प्रणीत तत्त चास्त्र, नारद प्रणीत गाघव वेट, हस्ति लिखा घोड़े वी 
उमर पहचानता, पुरुष लक्षण, चित्रा कम पत्रच्छेद्य, पुस्तन-ध्यापार लेख्य कम 
समस्त छत कलाएँ पश्िया वी ब्रावाज्ञ पहचानन की विद्या प्रहमणित रत्व- 
बरीसा दास्कम (वढ़ई का वाम), हायीटाँत का व्यवहार, वास्तु विद्या, 
आयुर्वेद मंत्र प्रयाग विप दूर वरना सुरगभेट तशना लाँधना कूलना इद्रजाल 
क्या नाटक ग्राख्यायिका काव्य महाभाश्त-पुराण ”“तिहास रामायण सभी 
वविपिया, सव देगी भाषाएं सभी सचाएँ या परिभापाएं सभी टिल्प छद और 
अयाय क्लाएँ। यह समभना भल हागा कि काव्य ग्रधा मे बताइ गई ये 
कजाएँ और उनकी दिला एक कवि-कल्पित व्यापार है। वात्म्यायन का काम 
मूत्र निश्चित रूप स कवि वी कत्पता नहीं है. चल्कि वाम्तविक परिस्थितिया 
व बतान बाला ग्रथ है । इस ग्रथ के! अनुसार उन लिना थे नागरिकों को जिने 
असेठ बलाभो वा प्रम्यास करता झ्ावश्यक समानता जाता था उनमें छाव्यापो 
और भय ललित कलाझ का चान आवश्यक अग है ॥ वह नायक गुणवान माना 
जाता था जा विद्वान हो आास्याव-दुद्ाल या अच्छी कहानी कहने वाला हो, 
बाग्मी हो विविध टिल्पा को जानने वाला हो उत्साह-परायण हो, त्यागी 
हो मित्र वत्सल हो, घटा-गाप्ठी समाज आझादि म हिस्मा लने वाला और 
उनका संगठन करन वाला हो त्रीडमशील हा विरोग हो जिसका चरीर विकृत 
न हां प्राणान हो ओर मद्यपात न करता हो ।* कामसूत्र वी ६४ 





१ कादम्बरी प० १४७ श्& 


२ विद्वान कविरा्यानव्‌“लो वाग्सो विदिध टिल्पज्ञों महोत्साहस्त्यामी 


मित्रवत्सलो घटागोष्ठों प्रेंक्षणक्समाजसमस्यथा क्रोडनन्ीलो नोस्जो“यश्नपरीर 
आणवान सद्यप ।--कामसूत्र ६ १ 


७६ | भातोर-र्य 


मलाप्र।' मे वई वा सयपपथ्षा” घोर भध ध्र्यापुवाम्ध से है। 

दा भोसद बसाप्रा सम सगमग एवं तिहाई सो बिशुद्ध माहिय हैं. बारां 
में बुछ तायक पायिषा प्रा बे विलास ज्ीटो 4 गहायप हैं मुछ मारितहव 
सापत हैं भौर एुछ दैतित प्रयोजय) मे पूरक हैं। गादा बजागा नये सिश्रयारी 
(प्रातेस्य) प्रिया वे कंषोत घोर सलाह प्राटि की झ्ामा बड़ा सान बाल 
भोजपत्र पे बाड़े हुए पता गी रपना बरया (विशषादेश्च) फ़्ण प्ररे विगिध 
रग मे धुष्पा झौर रगे हुए चावता से थाना प्रयार बे सयोभिराम दित्र बगागा 
(तहल उुसुम विषार) पूरे बिछागा दौत ध्लौर स्का वो रजिए बरनों फ्या 
वी संज रचना दौत रमना यस्त्र रमना, प्रीप्मग्राल मे श्रौडा वी लिये मरप्रत 
प्रादि पत्परो का गज बताना सज विछ्लाना उस त्रोच मे मुरज प्रार्टि बाजा 
बजाना श्रौशलपूयव प्रयसी ये प्रति प्रानी प छाट फेकया माला गूँथना बधा 
वा पुष्पा से सजाना देगा भोर बाल पे प्रनुसार शरीर सजाता बान थे लिय 
हाथीटोत के पत्तरा से भाभरण बयाना सुगणित घूष दीप झौर बलिया का प्रयाग 
जानता गहना पहताता द्द्जाल भौर हाथ वी राफाई जाली भाहि या सीना 
नाना प्रकार व भय भोयय बता सबना "परबत झाटि तयार मरना झुश घारि 
से भ्रासन घना तनता वीणा डमए भ्ादि बजा लेना इत्याटि बलाएं उत हिना 


१ भीतमवाद्यम नत्पम झ्ालत्यम विषेषकच्छेदयम तडुलकुसुमदलिविकारा 
पुष्पास्तरणम दह्ननयसनांगराण सबिभूमिकाकम हायनरचनस उदकवादयम्त 
उदकाधात चित्राल्चयोगा. भाह्यप्रथम विकलपा टोपषरकावोडपोगनस 
नैषध्यप्रयोगा क्‍णपत्रभगा गधयुवित भूषणयोजनम ( द्रजाला कीचुमाराइच 
योग हस्तलाधवम पिचित्रशाक्युपमक्यविकारकिया पानक्रसरायातव 
माजनम सुचोवान एर्माणि सृत्रफरोडा ब्रोडाइसदकवाद्यानि प्रहेलिका, प्रतिमाला 
दुर्वाचफ्पोगा पुस्तकवाचनम नाठफाट्यायिकादशनम काव्यसमस्थापुरणस 
पट्टिकावेत्रयानविकल्पा तक्षेक्माणि तक्षणम वास्‍्तुविद्यो रा्यरत्मपरीक्षा 
घातुवाद सणिरागाकरज्ञानम पक्षायुवेंदयोगा भेषक्वकुदलावक्युद्धविधि 
चुक्सारिका प्रलापनम, उत्सादने सवाहने केशमदने च कौचलम, भ्रक्षरसुष्टिका 
क्थनम स्लेस्छितविक्त्पा दशमापाविज्ञानम पृष्पशक्टिका निम्मित्तज्ञानम 
सजमातका घारणभातका सपाठ्यम मानसोकाध्यक्रोया श्रभिधान कोष 
छदो ज्ञानम क्रियावल्पथ छलितिक्योगा वस्त्रगोपनानि दछतविशेषा 
झाक्पक्नोड़ा बालब्रीडनकानि बनयिकोना बजयिकीना व्याथासिकोबा छ 
विद्याना ज्ञानम इति--कामसूज १ ३ 


प्राचीय जीवन के सुबुमार विनोद / ७७ 


नागरिवा के लिए ग्रावश्यक समभी जाती थी। इनसे प्पना धर और शरीर 
तो सजाना ग्रभीष्ट ही था अमल उद्देश्य प्रेमी और प्रेयसिया को सातुप्द बरना 
था। सस्कत साहित्य में इन कलाड्ाा का भूरि भूरि वणन मिलता है। श््सी 
दिलाधिनी वो इसतिये फूनी हुए दखकर कि उप्तवे प्रिय न श्रपने हाथा उसके 
क्पोल-तव पर मरी बना दी है कोई सुहाणिती फ्विर दस रही है-- भ्रगी 
और कोई भी ऐसी ही फूली फिर सती थी यटि वम्बल्त कपन ही दुद्मत न 
हा जाती'. कही झभिसारिकात्रा की जत्ट्याज्ञी से वेशा स गिरे हुए मार 
पृष्पा कान से भ्रष्ट स्वण कमल भौर पत्रच्छेद्या तथा वक्षस्थल प्र से टूटकर 
णिरे हुए हार के मोतिया से कामिनिया का अभिसार माग सूर्योट्य हात ही 
स्पष्ट ही मूचित हो जाता था, कही सखियां द्वारा ललाट श्रौर वषोज देश 
पर रचित चदन पत्र-लछा ऐसी दिसाई देनी थी माना ईपत पाण्डर और क्षाम 
क्पोल भित्ति पर लगे हुए कामदेव के बाणा से जो घाव हा गया है उसी की 
पट्टी है? कहां जल श्रीडा बे समय पानी के भीतर से वजता हुप्मा भदण--्जा 
तीर पर चवकर बाटन वाते उत्नलाप मयूरा की केका से प्रभिनदित हाता 
रहता था--विलासिनिया बे वान मे प्रव्रिष्ट हांकर उनके कान और कपील 
लाल कर देता था, वही जलकेलि के समय खुल हुए वेशपाच्र से स्वलित 
पद लेखा और मुक्त फ्ला से विब्छिर पसवेष्टमन इन दोना अभ्ावा के होते 


१ मागवमुद्ह कपोलतले चकास्ति 
कातस्वहस्तलिखता सम मजरीति। 
अपार्पिक न सखि भाजनमोहशाना 
बरी क्र चेद मवति बेपथुरतराप ॥ 
२ गद्युत्तम्पादलक्पतितयत्र सादारपुष्प 
पतरच्छेट कमककमल कणविश्व विनिच्च । 
मुक्ताजाल स्तनर्पारिचितच्थ नसूतरश्च हर 
सेंनो भाय सबितुरुदये सूच्यते मितादाम ॥--मैघदन 
३ अस्या ललादे रचिता सलोभिविभाब्ते चलन सेखा। रे 
आापाण्डरक्षामक्पोलॉमत्तावनजुक्फकाटिदद 
४ तोरस्थलोमिवहिस्त्कलाप 8 


श्रीजेषु समूच्छति रबतमासां गोहानुपर-रय: रा 


देगबादस है 


७८ / पातोन्‍यव 


हुए भी प्रमशप्रा बा यत प्रमियावा संस हर खड़ा थ।'. बह दियतमा से 
कपाल देह पर पत्रावती बाय का सवाप बरत्र भी प्रेमी कप कॉँथ जात से 
प्रतफदयाम हो जाता था" कही रप्य मट्रायर खगाय या प्रन्‍ानभील प्रमा 
अपनी अगिका के या भूछा वा झ्यिय हसपर घचस हो उठाया दा! धोौर हसी 
पवार पीर जाय क्या बया व्यापार उॉो हिना मे साहिय मे हाने प्रिय शिय 
है हि जा विश साषाता भरगभप है । 

हने बलाप्रा के याट इहा सबा बजा-गूची में बृछ उपयोगी कयाएं हैं जस 
बास्‍तु(क्चा या गह निमाण की बला * रूप्य रत्न परी है धायु विद्या शीसता 
पत्थशा या रगना वक्षायुवेंद या पेड़ पौधा का विज्ञान हथियारा वी पहयास 
हाथी घोड़ा व सलण भोटि । यूछ या सब मंनोविया” मात्र सा था जग 
भडा भौर मुर्गों बी सडाई तोता मनो को पराना व्त्याहि ॥ बोटी विशुद्ध 
साहित्यिव थी । मं साहित्यिर कलाप्ता म से प्रधिक्ाद को सनाविनाट की 
श्रणी मे रप सकक्‍त हैं । 

इस कलाप्र) व प्रधान भातय भत पुर थे । पुरुपा बी दुतिया मे वाघ्त 
विकता के कठोर भाषाता से रामास वा बामल भौर मतारमभ वातावरण प्राय 
दाब्घ हो जाता था। झाज हूणा वा तो बल यवता (& प्रायोनियनन्ग्रीक ) 
बा प्रान्नमण नगर वी शीत को विश्ुघ वर जाथ/ कश्ता था परन्तु पन्त 
पुर म॑ विक्षाभ वी लहरिया बम ही पहुचा करती थी। "धठु और मित्र दोना 


१ उद्धधरेष्रश्चयुतपत्रलेखों विश्लिस्टमुक्ताफलपत्रवेध्ट 
सनोशएव्रमदामुखानास सो विहार क्लितोपए बेघ ॥ 
२ क्पोंले पत्रालों पुलकितविधात्‌ व्यवसित 
स्वयं श्रोराघाण करकलितवतिमधुरिपु 
अमद वक्‍तादों यनहितमवन कम्पितमुजन । 
तदेतत सामभ्य तद्भिनवरूपस्य जयति। 
३ स स्वय चरणरागमादघ योधिता न च तथा सम्राहित । 
लोस्यसान तयत इलथाणुकरमेंबलायुणपदनित विधि । 
-+रेघुबण ६६२० 
४ वराहमिहिर की बहुत सहिता से एसां बहुतरी क्लागो को जानकारी 
हे धक्ती है जरे वास्तुविद्या (५३ प्रध्याय) वक्षापुर्वेद (५५) वज्जलेए (४७) 
बूजकुट लक्षण (६३ झ०) हास्यासन (७८ अध्याय) गधयुवित (७७ अ्रध्याय), 
रत्त परीक्षा (८० 5३ झ्०), इत्यादि । 


प्राचीन जीवन के सुकुमार विनोद / ७६ 


ही उन लिना भरत पुर वी जाति का सम्मान करत थे । 
साधारणत सस्क़त-कवि छा वणनीय अन्त पुर धनी और राजवचीय पुम्पा 
वा ही हाता था क्याकि सस्दृत काय नाटक आारप्रायिका झालिं के नायक और 
नायिकाएँ प्रख्यातवशीय घनाइय हुआ करती थी | इसोलिए सस्द्त का वा के 
झ्रत पुर का ठाट वाट बहुत ही विपुल झौर चित्ताक्पक है । इन झन्त पुरा 
श्रौर इनम रहने वाली अन्त पुरिकाश्ना का वणन मस्त कवि वी शान शौवत 
के साथ करता है प्रत्यर धनाढय नागरिक के घर के साथ उसका अत पुर रहा 
करता था, जहा बडे यडे पहर वी यवस्था रहता थी। अन्त पुर से लगी हुई 
एक वल-वाटिका (या ग्रृह उपवन) हुआ करती थी । इसवे बीच मे एक 
दाधिका या तालाय वी व्यवस्था रहती थी । इस वाटिका म फ्लटार वा के 
मिवा पुष्पा और लता कु जो वी 'भी व्यवस्था रहा करती थी। शृह-स्वामिना 
अपनी रघनचाला के काम लायक तरकारिया भी इप्तो वाटिका कै एक अश मे 
उत्पन कर लिया करती थी । वात्स्यायन के' कामयूतव (५० २२८) में बताया 
गया है कि वह इस स्थान पर मूलक (मूली), झालुक (कद आदि) पलकी 
(पालक), दमनक (दवना) आज्ातक (भ्रामडा) एर्वास्क (फूटी) जपुष 
(जीरा), वार्ताक (वगन), वुष्माण्द (सफ़ेट कु भडे) , झलाबु (क्ट्दू ) सूरण 
(सूरन), 'ुक्नासा (पअगस्ता), स्वयगुप्ता (कवाऊ) सिलपरणिका (जोक) 
प्रस्तिमिथ (२) लणुन, पलाण्डु (प्याज) झादि साग भाजी थोती थी। इस सूची 
स॑ जान पडता है कि भारतवप आज स दो हजार थप पहले जो सागर भाजियाँ 
खाता था वे भव भी बहुत परिवर्तित नही हुई है । इन साग भाजियों वे” साथ 
ये मस्ताल भी ग्रृहदविया स्वयं तयार कर लेती थी--जीरा सरसा जवायन 
सौंफ तंजपात झ्रादि | वाटिका के दूसर भाग म॑ कुजक (> मालती २) 
झामल+ (?), मल्लिका (वला) जाती (मालती और भावप्रकाश क मत 
से चमली) द्रुरण्टक (क्टसरेया) नवमालिका तगर, जपा श्रादि क॑ पुष्पा के 
गुम भी लगाया करती थो (पपष्ठ ३२४) । बलवाठिका के प्रन्तिम (बाहरी) 
विनार पर घड छायएार वक्ष--जस अगोब अरिप्ट पुप्नाण चिरोप आदि 
लगाय जात थ | वह्सहिता (५५ ३) म बताया गया है कि य वश मागल्य होते 
हैं इसलिय इनको घर या उद्यान व॑ प्रूव भाग मे रोपण करना चाहिए। उद्यान 
बा थ्रांचा बीच गहलीघिका या दाजाय रहा बरता था। इन तालाबो म नाना 
१ इस लख मर सवत्र चोखवा सीरोज़् में छप हुए काममृत्र की पष्ठ सश्याएँ 


दी हुई हैं। 


४० | प्रामोरणव 


प्रगार मे जवन्यतिया गा रहना मंगतजारा गमभा जाता था। इनमे दृतप्रिम 
भाव से बमसितों था यदिती (पव्रयष्य सहित! सझद बल) उत्पन की जाती 
थी बराणमिहिर ते युहर्महित (४६ ४ 3) मे लिया है कि जिसे गशाबर मे 
पविना रूप छत्र गे सूप विरणें मविरस्त होती हैं हसे मं कापों से धरसी दरई 
सहरियाँ पाहारा से टकराती हैं स वारष्य त्रौंद घौर सत्रवार्गण क5 
निया” मरते रहो हैं घौर जिस वटाय थी बच या छापा में जतसरी पी 
विश्वाम बरत हैं एम सरोवर ये जियट हयतागण प्रगन्न भाव से यिराजा है। 
इन यापियां मं विधिष पिया ब। तिवास गा याया भाँति शा कविया ने वण्त 
रिया है। इही यारिषाधा मे यास्‍स्यायन ने तरिशां है वि रघन छाया मं 
प्रेड यालोचा या भला सगाया जाता था इप्ही मं परयर को स्थस्लि पीटियाएँ 
(बठन ये धागा) बनाये जात थे (५० ४५) । भवने हीपिया व एक पावव मं 
श्रीढ़ा-यवत हुप्रा बरते थे जिनके हद गिद सयूर मेंस्रात रहते थ ॥ यही पघन्‍्त 
पुरिवाएँ नाना मॉति वी विलास सीलाए करती थी। टीपिया म भार पापत्र 
धारायत्र या पय्वार बन हात थे जिनम पभी जलटेयता भौर बभो हस मिथन 
झथवा चतन्रवाव मियुन के जोड बन हात थे जो जल धारा वो उच्छवासित बरत 
थे । प्रलवापुरी म मंपदूत की यशिणी व॑ भरत पुर म एवं एसी ही वाटिका थी 
जिसम यक्ष प्रिया न एवं छोटे स मदार वक्ष बो--जिसक' पुष्पस्तवव हाथ नी 
पहुँच वे भीतर ही ध--पुत्रवत पाल रखा था।* इस उद्यान मे मरबत मणिया 
मी सीटी वाली एक वापी थी, जिसम वदूयमणि व बेन हुएं नाता पर हम-पद्म 
प्रस्फटित हो रहे थे श्रौर हूस विचरण वर रहे थे? । इसी वापी के तीर पर 
१ सर सुनलिनोीच्छम निरस्त रविरदिमिपु। 

हर्सासाक्षिप्त कहलार बोची विमल बारिपु ॥ 

हस कारण्डव क्रौँंच चक्॒याक विराधियु। 

पयात निचुलच्छाया विश्वातत जलचारिषु॥ 
२. तत्रागार धनपतिगहादुत्तरेणस्मदीय । 

दूरारलक्य त्वदमरघनुइचारुणातोरणेन । 

यस्पोद्याने डृतक्तनयों वधित कातया से 

हस्तप्राप्पस्तवक्नभितो बालमदारवक्ष ॥ ८० ॥ 
३. वापी चास्मिन मरक्तणिलाबद्धसोपानमार्गा 

हैम स्फीता विक्चक्मलर्दाध्वड्दूयताल ॥ 

यस्यास्तोये कृतदसतयों मानस सनिकृच्ट 

नारध्यास्पा ति व्यपगतशुचस्तत्वामपि भाष्प हूसा ॥एर)॥। 


प्राचीन जीवन वे सुकुमार विनोट / ८१ 


एक बीला-्पवत था। वह इद्रनीलमणि से निभित था और क्मवन्वल्ली से 
अप्टित था । वाटिया के मध्यभाग म रक्त-प्रगाक झौर वदुल के वश थे, एक 
प्रिया वे पदाघात से श्ौर दूसरा बटन मदिरा स उत्पुल्ल होन वी ग्राकाला 
रखता था* । इनका बडा कुरवक या पियावसावी भाडिया का था । ठीक वीच 
मे एक सान की वास-य्प्टि पर स्फटिक की पीढी थी जिस पर यक्ष प्रिया वा 
वह मथूर बठा करता था जिस वह अपनी चूड़िया वी मजु ध्वनि से नचाया 
करता थी।* बहुत भीतर जाने पर यक्ष प्रिया वे हायन-वल के पास पिजई मे 
मघुरभाषिणी सारिका थी जिससे यटा-हटा वह अपने प्रिय के विषय म पूछा 
बरती थी।? वाणभट्ट की काट्वरी म अन्त पुर के भीतर वा बडा ही रसमय 
झोर जावन वणन है । उस घणन से जान पडता है कि कादस्व्री की विविध 
परिचारिकाएं किन यायों मे व्यस्त थी। वस्तुत समस्त सस्द्ृत साहित्य म श्रत - 
पुर वणन के प्रसग मे इन बाता का अल्पाधिक विस्तार रहता है। ग्रत पुर के 
सबस भीतरी हिस्से म कोई लवलिका वेतकी (बंवड) वी घूलि से जवली 
(हरफारेवरी) के झलवाता का सजा रही थी। कोई सायरिया गध-जल वी 
वापिया म रत्न-वालुका निश्तेप कर रही थी को मृणालिका इृध्रिम क्मजिनियो 
के यज चत्रवाका के उणएर कु कुम रणु फेंक रही थी कोई मक्का कपू र पतलव 
ब' रस स गध-पात्रा को सुवासित कर रही थी कोई रतनिका तमाल वीथिता वे 
अधकार म मणि प्रदीपा को रख रही थो कोई कुम्रीका पश्ियो के निवारण के' 
जिए दाडिमी फ्ला का मुक्ताजाल से अवस्द्ध कर रही थी कोइ निपुणिका मणि वी 
पुतलियों के वध स्थल पर कु कुम रस से चित्रकारी कर रही थी, कोइ उत्पलिका 
कहल्ी भट की मरक्‍त वदिवाप्रा का सोने की समाजनी (भाड़) स साफ कर 


१ रक्तानोक्दचल क्सिलय क्सरल्चात्र कात 


प्रत्यासनी कुरवक वत्तेमाधिवोमण्डपस्य 
एक सल्यास्तव सह मया बाप्रपादामिलाधी 
काख्त्यायों बदनमदिरा दोहदच्छ' पद्च्चा 
२ तमध्ये च स्फटिक फलक्ा काञचनोवास यहिर 
भू ले बढ़ा मणिमिरनति प्रौढ बच प्रक्‍ाशा ॥ 
तान लिजद्लय सुभग ब्तया नतितों से 
यामध्यास्ते टिवस विगमे नोलकष्ठ सुहृद व 
३ पच्छती वा भघुरवचना सारिका पजरस्या 
कच्चिदमतु स्मरप्ति रसिके त्व हि तस्यप्रपेरि 


८२ / प्राजोय-पर 


रही थी, फोई बगरिया बयु उुगुम माला गृहा यो मटिरा रस से गाय रही 
थी प्रौर बाई मालतिया परामरेत धृह का हाथालता यो बजा [सण्डप) 
वो शिदृृर रेणु रा पाटलित बर रही घी । ये सारी बात एमी है. जितवा 
झथ टरितर लखपी धारिया थी समर मे उहा भरा गउठा । हम वयल पौय फाड़ 
मर दंगत हैं पि मघमत्सिया व छत्ते से भी प्रधित ब्यस्त ”िसनिवाल इस प्रल 
पुर बे व्यापारा वा भय क्या है ?े सर बुछ रामझ मे धान साया बात भी 
हैं । वहाँ कोई नलिनिदा भवन के बात हसा व मंत्र मधुरम पान बरान जा 
रही थी बाई कटलिया भयूरा यो धारा गृह या फयारा वे पास ल जा रहो 
ची--धायद नचान वे लिए ! --कोई वमविनिता चत्रयाक शावत्षा को मणाल 
क्षीर रस दे रही थी, बाई बोकिला वो भाम्रमजरी वा झवुर सित्रान मं लगी 
थी बोई पल्लविका मरिच् (बाली मिच) वे कोमल किसिलया वो चुन 
चुन प्र भवन हारीता को छिला रही थी कोई लवगिवा चकारा ब पिजडा 
मे विष्पली के मुलायम पत्त निक्षव कर रही थी कोई मधुरिवा पुष्पा के झाभरण 
बता रही थी और एस प्रकार सारा भ्रत पुर पिया वी सेवा म व्यस्त था । 
संयस भीतर वचनभुखरा सारिका (मंत्री) थी धर विद्ध "गुरु था शिनक 
प्रणय कलह की शिशा पूरी हो चुवी थी भौर चद्रापीड वे सामने अपना वदग्ध्य 
विलास प्रव्ट करवे जिस सारिका न कादम्वरी वे भ्धरा पर लज्जायुक्त मुतकान 
वी एक हल्‍्वी रेखा प्रव॒द क्र दी थी !* 

प्राचीन भारत का यह प्रत पुर वस्वुत राब प्रकार की सुबुमार कलाशा 
कया धर था। यद्यपि साधारण श्रणी के भागरिक्रो व झत पुर या वहि प्रतोप्ठ 
उतन समझ्धियुक्त नही हुआ करत होगे जितने साधारणत उस युग के राज 
भवन! वे' घणन प्रमग में मिल जाते है पर द्सम सटेह नहीं कि कला झौर विद्या 
के झा तय स्थान ऐसे ही रईस थे । मच्छकश्कि नाटक मे एक छोटा-सा वाज्य 
आता है जो कापी अथपूर्ण है। इस नाटके के नायक चाहंदत्त का एवं पुराना 
नौकर सवाहक था जिमने सवाहक कला अर्थात हारीर झौर वैशा भूषा को सुरुचि 
पृण ढज्जु से सजात का कौशल सीखा था। उसने दरिद्रतावश नौकरी कर ली 
थी । यही सवाहक चास्टत्त की दरिद्रता वे वारण नोकरी छोड़कर ग्रय व्यस्त 
से लगे गया था | एवं बार चाज्दत्त वी प्रमिका गणिका दस तसेना वे यह कहने 
पर कि तुमन सुकुमार कला साखो है उसने प्रतिवाद वरके कहा-- नहीं झार्ये 





१ कादस्वरी प० १३५ और आगे । इस लेख से सबज निणय सागर प्रेस 
(छव्वें सस्क्रण १६२१) की कादम्वरी से उद्धरण दिए गए हैं। 


८४ / ग्ालोव-यव 


नागरक के बठव घर म माफिर उस वाटयाचाय व गृह म जिसने कला को ग्राजी 
विका बना लिया हो । चोर ने घर वी दशा से यह प्रनुमान सहज ही कर लिया 
था कि धनी आदमी का घर तो यह होने से रहा । 

वीणा झौर चित्रफ्लक ये दो वस्तुएं उन दिना बे सहृदय बे लिये नित्य त 
प्रावश्यक वस्तु थी । चाह्तत्त ने ठीक ही वहा था कि वीणा जा है वह असमुद्रो 
(पन्न रत्न है उत्वठित वी समिनी है उकताय हुए का विनोट है विरही का 
ढात्स है और प्रेमी का रागवद्धक प्रमोद है'। प्राचीन काय साहित्य मे इसकी 
इतनी चर्चा है कि सबका सग्रह वरना बड़ा कठिन काय है। सरस्वती भवन से 
लकर वामदेवायतव तक भ्रत पुर के विलासमय जीवन से लेकर झ्राच्छो* 
सरोवर के शिवायतन वाली तपोभूमि तक नागरक वे वहिनिवास से लकर 
उद्यानयात्रा की बनभूमि तक--सवत्र वीणा उस टिता के नागर रसिको की 
सगिनी थी। सस्दृत का कवि सौदय झौर चारता बी बात याद करते ही पहले 
वीणा वी बात याद करता है। कामसूत्र से जान पडता है कि उन दिनो की 
गधवद्लाओ मे प्रत्येक तागरक के लडका को जिन वलाझो का सोखना ज़रूरी 
था उनमे सवप्रधान है--गीत वाद्य और नत्य । इस वाद्य मं वीणा श्रोर डमरु 
तथा वशी का उल्लेख है । डमर भारतवष का थ्त्यात प्राचीन वाद्य है भौर 
कहते है काल क्रम से उसी ते मंदग का श्राकार ग्रहण किया है । इस मदग 
के विषय मे सर सी० वी० रमन जसे चोटी के वचानिक वा कहना है कि यह्‌ 
ससार का सदस श्रेष्ठ बचानिक ढग से बना हुआ वाद्य है। ललित विम्तर मं 
वीणा झौर वाद्य-नत्य को उन ८६ कलाझ्ा मे गिना गया है जिनका नान 
सिद्धाथ को था; वीणा के साथ ही एक झौर वाद्य वंणु या वशी का भी 
क्यमसूनारिं प्रथा मं बारबार उल्लेख है। यह वाजा भी नागरका को बहुत प्रिय 
था | यहाँ हम नत्य गीत नाठय आदि का विस्तत उल्लेख नही करेंगे । 

दूसरा अत्यन्त महत्वपूण मतोविनोद चित्रक्म था। कला की गणना म 
इसका प्रमुख स्थान है । विष्णु धर्मोत्तर पुराण क चित्र सूत्र म कहा गया है 
कि समस्त क्लाग्रा म चित्र-तला श्रेष्ठ है। वह धम श्रथ काम झौर मोक्ष को 





१ वोणाहि भ्रसमुद्रोत्पन रत्नम-- 
उत्कठितस्य हृदयानुग्रुणा वम्स्पा सकेतके चिरयति प्रदरो विनोद 
सस्थापना प्रियतमा विरहातुराणा रक्तस्य रागपरिवद्धिकर भ्रमोद ॥॥ 
+माछकटिक हे ४ 


८६६ धातोतयप 


तय प्रवार थो पौर भा विधिवाँ दी हु हैं जो राय समय ठोप्जीर सम मं 
चर धाती। “ना छार जित्र बयाघ जाउथ। 

वित्रों में गई प्रशार पर रंगे शाम से साथ जात थे । धन बॉस सी नविया 
में ध्राग ताप॒या सूच्यप घड़े लगा। घ जा नौ बर भाग झोर दतना का 
घाटर राता था। इस िदुत बहा थ। उूृविया मं यएड ये या यी पास 
माँ रात साय जात थे घोर वित्रद्वी स्खाप्रा गौ निया माघ घोर भातम 
गजल रगर पर बावा रंग बात थ। बनाती बे प्राय संग हुए याप्माहु 
शे मैन रहा। शीया था गाय तिया जाता या। रोयें वाला उसाना ताने 
प्रयाग की होती थी-स्पूत मध्य प्रौर सूश्म | पष्ला से वपन वो काम होता 
था इगरी से घग्र भाग ध्रौर पाप्व भाग वी रेखाएं सीची पाती था भौर तागरा 
में सूशम रगागएँ बा जाती था। पवित्र व रंसाप्रा थ भा हात थे भर 
रुसाओर मे रंग भर व भी बनाये जात थ। जिसया लाहट एफ्ल्च बह हैं उपरा 
भी छ्यान रटा। जाता था। शयरग घित्रो मे रनया विद्वप उपयाव होता था । 
प्रभितपिताधवितामणि (३१६२) म बच गया है हि जा स्थान निम्नतर 
नो वहाँ एयरग चित्र में श्यामत यण हांता घाटिए भोर जा स्थान उन्नत हो 
वह उजवस या पीन रंग बा। रगीय चित्रों मसाना प्रत्तार व रगावा 
वियास बरत थ । “वत रस हंस को चण बरकः बनाया जाया था शाण दरट 
से रजत (जात) भलाता से लाहित गंछ से प्रीत हरिताठ से झौर काता 
काजल से बनता था । इन प्रापस मे मिलने से तथा झय रमा के मिथण से 
भिन्न रग यनत थे । ये मिश्र रण कमल सोराश्व (?) धोयत्व(?) धरमच्छाय 
क्पोताभ भतसी पुष्पाभ मीलक्मल समान, हरित गौर श्याम पराटल बव र 
श्राटि बहुतरे रग के बनते थे । 

वह या कपड़े पर भी चित्र बनाये जाते थे। पचदर्शी नामक वेदात प्रथ 
से जाना गाता है कि ऐसे चित्र चार भ्रवस्थागाा से गुजरत थे-धोत धट्ठित 
लाछित प्रौर रजित । कपडे का धोया हुप्ला रुप धौत है उस पर चावल झाटि 
का माट से घाटाई मण्डित है फ़िर काजल झ्रादि की सहायता से रेखाकन 
लाहित है श्लौर उत्तम रंग भरना रजित श्रवस्था है (प० ६१३) । 

विष्णु धर्मोत्तर पुराण म एक ग्त्य त महत्वपूण बात यह है विः नत्य भौर 
चित्र वा बडा गहरा सम्बंध है। माकष्डय मुनि न कहा था कि नत्य और 
चित्र इने टाना हां क्‍्लाओ मे जलांक्य को अनुशृति होती है। महानत्य मं 
दप्टि हाथ भाव श्रादि की जो भगी बताई गई है वही चित्र म॑ भी प्रयोग्य है 


प्राचीन जीवन के सुकुमार विनोद / ८७ 
इस्तुत नृत्य ही परम चित्र है।' 
सोवेशवर का प्रमिनयिताय चिस्तामणि म चार प्रकार के चित्रा का उल्तेख 
है--दिद्ध चित्र जा इतना अधिक वास्तविक वस्तु से मिलता हों कि दपण में 
परी परछाई जसा तगता हा अविद्ध चित्र जो काल्पनिक होते थे और चित्र- 
कार के भावौत्वा|स की उमग में बताये जात थे रस चित्र, जो भिन्र भिन 
रमा वी ग्रभियक्ति के लिये बनाये जात थे, भौरधूलि चित्र। इस ग्रथ में 
चित्र भ॑ सादे के उपयोग की भो विधि दी हई है। 
शास्त्रीय ग्रथा दे देखने से जान पडता है कि उन लिनी चित्र के विपय 
अनेक थे | दवव शूज्गार चेष्ठा या धर्माख्यात ही तक उनकी सीमा नहीं थी। 
धामिय और ऐतिहासिक आरयाना के जव लबे पट उन दिनो बहुत प्रचलित 
थे । कामसूत्र म ऐसे आाख्यानक पटो (प० २६७)का उल्लेख है ओर मुद्रारासस 
नाटक में यम पटो वी कहानी है। देवता भ्रसुर राक्षस नाग यक्ष, क्लिर, 
वक्ष लता, पशु पक्षी सब बुछ खित्र के विपय थे। इतवी लम्बाई चौडाइ 
आदि कसी होनी चार ए, टस विपया का शास्त्र ग्रथा मे विशेष रूपसे 
उल्तेष है। 
सम्भ्रान्त परिवार के अत पुर की देवियों भ चित्र विद्या का कसा प्रचार 
था, इसका अन्दाज्ा इसी बात से लगाया जा सकता है कि कामसूत्र म लडक्या 
के लिये जो उपहार प्रत्यत भावपषक हो सकते हैं उनकी मूची म एक पटोलिका 
का मृर्य स्थान है। इस पटोलिका मे झलक्तक (सहाबर), मसले शिला 
(मनसिल) हरिताल हियुल और श्याम वणक (राजावतब' वा चूण ? ) खफा 
करत थे । हमने पहले ही देखा है कि इत पदार्था से शुद्ध भौर मिश्र रग धनात 
का काम लिया जाता था । सस्दृत नाटकों में शायद ही कोई ऐसा हो, दिगम 
प्रेमी या प्रेमिका भ्रपनी गाढ़ विरह बेदना को प्रिय के चित्र बनागर मं ली 
करती हो । मूच्छकटिक वी गणिका वस तसेना चाहदत वा चित्र दसाती है 
>ाबु/तला नाटक का नायक दुष्यन्त [विरही होकर प्रियतमा था बित्र दनावर 
मन बहलाता है रलावजी मतो चित्रफ्लक ही नाटक बढ्ाड का हू श्र 


१ यथा नृत्ये तथा चित्रे श्रलोक्यस्थानुहृति स्मृताव 
दष्टयइ्च तथा मादा झअग्रोपागानि सब ॥ 
क्रातच ये महानत्ये यूर्बोक्ता नपसत्तम | 
त एव नत्पे विज्ेया सत्य चित्र पर स्मृनमवा 


६० ; प्रावारणव 


चित्रविद्‌ महुना भारत है'। 

एसा जाये पहता है हि विद्ध जित्रा मं बित्रण में उन डिना पूरी सकता 
मिली थी । राजा प्रौर रातिया की पुरुय प्रमाश प्रीहूति उत हिला विवमित 
रूप से राज घराना मे गुरीत रही थी। हप घरित सा जाय पर्ता है हि 
श्राद्ध के बाट पहला माय होता था मत ध्यत्ति व प्रालमंप बनाना । यद्यपि 
प्र पुर भौर समृद्ध नायरया प यहितिवात से ही मलागा प्रधि/ उस 
मिलता है. तथापि साधारण जनता में भी एम बसा गा प्रधार रहा होगा । 
संस्कृत तादव। भौर नाटियाप्रा मे परियारिताप्रा को प्राय घित्र दतात अवित 
किया गया है। प्राचीन ग्रयों स इस बात गा सबूत भा मिल जाता है हि उन 
टिता स्वय लाग प्रपना चित्र भी बनात थे। भारतवपन उस बाल मे इस 
विद्या मं जो घरम उत्पथ प्राप्त शिया था उसयरा ज्वलत प्रमाण घजता पौर 
बंसूर प्लाति वी गरुपाएं हैं । 


१ तरगाग्निशिसाधुमवजम त्यम्वरादिक्म । 
वायुगत्या लिखेयस्तु वि्रेयः सतु चित्रवित 
सुप्त च चेतनायुक्त मृत चतमवर्जितम 
निम्नो नतदिभाग थ य क्रोति स चित्रवित ॥ 


त्रोकभाषा में सास्कृतिक इतिहास की भूल्री कड़ियाँ 


हिंदी आरायभाषा है। वह जिन प्रदेशा मझाज साहित्यभाषा वे रूप में स्वीकृत 
गहीत है उतम कभी अपन पुराने अपभ्र " या प्राइत रुपो मं बोली जाती थी। 
चरतु उसके भी, पहल- बहुत पहले--इन स्थाना म झार्येतर जातियाँ बसती 
शी । उनवी भाषा प्रायभापा नहीं थी | आयों वे! साथ इन जातिया का, विसी 
भूत हुए युग भ बडा बढोर मघप हुप्ना था। भसुरा, दत्यो यक्षा सागो, राक्षसा 
आरि वे साथ ग्राय-जाति के सघप की कहानियाँ हमारे पुराणा में भरी पडी हैं। 
जड़ भगडकर य जातियाँ धीरे धीरे एक दूसरे के निकट भी प्राती गयी। उ हाने 
धीरे घीरे प्रायभाषा भौर प्राय विश्वास को स्वीकार कर लिया परन्तु उनके 
विश्वास भ्ौर उनको भाषा ने नीचे से झ्राक्रमण क्या और आयभापा ऊपर- 
उपर से भाय बनी रहने पर उनकी भाषाप्रा से प्रभावित होती रही। उनव 
विश्वासा न हमारी धम-साधना और सामाजिक रीति नीति का ही नही, हमारी 
नतिक-परम्परा को भी प्रभावित क्या। जैस जसे वे प्रायमापा सीखती गयी वस 
बसे उ हाते भारयों वी परम्परागत धम साधना भौर तत्त्व चिन्ता को भी प्रभावित 
दिया । धीर धीर समूचा उत्तरी भारत भ्रायभाषी ता हो गया पर प्रायभाषी 
बनी हुई जातिया मे सम्पूण सस्कार भी उनमे ज्या-न-त्या रह गये | यह ठोबा 
है वि बुछ जातिया न जलती धाय भाषा सीखी बुछ ने थोडी देर स पौर बुछ 
सो जगता प्रौर पहाडा की एसा दुगम जगहा मे जा बसी कि आज भी दे प्रपनो 
भाषा प्रौर सस्कृति को पुरान रूप म सुरशित रखती प्रा रहो हैं। परिववन उनम 
नी हुभ्ा है पर परिवतन जो जगत का घम है) मोटे तौर पर हम बट रत 
है कि विन्रमाटिय द्वारा प्रदतित सवत्‌ क प्रधम मरख्र वर्षों तक यह उयल घृयत 
खलती रही धौर भाज से लंगमग एक सहसाब्द सं बुछ पूव ही उत्तर भारत 


६२ / श्रालोक-पव 


प्राय पूण रूप मे ग्राथभाषाभापी हो गया ! सस्द्त के पुराण ग्र था से हम इन 
ग्रार्येतर जातियी वी सम्यता झौर सस्दति का एक ग्राभास प्रा सकक्‍त हैं। 
ब्राभात इसलिए कि वस्तुत य पुराण झायदप्टि से--तत्रापि ब्राह्मण दप्दि 
सं-- लिखे गये है ग्लौर फिर बहुत पुरानी बातें होत करा वारण इन बाता मे 
कह्पना का लश भी मिल गया है । वौद्ध शौर जन अनुशुतिया क साथ इन 
पौराणिक क्थाझ्रो को मिलाने से कुछ उुछ बातें समझ में भरा जाती है. पर यह 
तो हम भूल ही नही सकत कि ये अनुश्रुतिया भी विच्वंप दप्टि स देसी हुई ह। 

परतु श्राज स कोई दस बारह सौ वष पहल जब उत्तर भारत वी सभी 
मागव मडतियाँ झ्रायभाषा भाषी हो गयी तो उहोन अपनी बात झ्ायभाषाग्रां 
की माध्यम से वहना शुरू क्या । उनवी बात तत्वालीन लोबभाषा में था परतु 
दुर्भाग्यवर उनका बहुत कम श्रश हमारे पास तक शा सका है। देशी भाषाओ 
क साहित्य म॑ लीक क्याझ्रो म॑ वहावता मे क्विर्दा तयो में और अ्नंव प्रकार 
के प/रिभापिक हा हा मे उस महान उधघल पुथल और सास्क्ृतिक मिलन की 
कहानी प्रच्छ न रूप से वहती चली आयी है । इस दृष्टि स हमारी देशी भाषाप्रा 
का साहित्य -लिखित गौर अ्रविखित--वहुत सी एसी बाता को बता सकता है 
जो उतवी वतमान परिधि और ज-मकाल से बाहर वी है झौर इस अकार उनके 
प्राययन से हम सम्पूण भारतीय सत्कति को समभने की कुजी पा सकते है। 
दुर्भाग्यवद्य भव तक उनको इस मामत मे उतना महत्त्व नहीं दिया गया जितना 
उन्हें मिलना चाहिए था । हम यह दिखाने का प्रवत्त करग कि सूदयवि हमारे 
पास प्रध्ययन वी बहुत कम सामग्री है तथापि देशी भापा के साहित्य मे ऐस 
अनेक महैत्त्ववण इधारे हम मिल जात हैं जिससे हम अपनी पुरानी सस्ट॒ति वा 
इतिहास का समभने का सूत्र पा जाते हैं। हमारी भाषा का पुराना साहित्य 
प्रातीय सीमाओ स बंधा नही है । श्रापकी भ्रगर हिंदी-साहिय का अध्ययन 
करना है तो उमक पडोसी साहित्या--पेंगला मशठोी उडिया गुजराती भाहि 
क॑ पुराने साहित्य--को जान बिता घाट म रहेगे । यही बात वगला मराठी 
उड़िया प्राटि साहित्या क वारे मे भी ठीक है । हमारे देश का सास्कतिक' इति 
हांस इस मजबूती वे! साथ अश्रदृष्य काल विधाता व हाथा सी दिया गया है कि 
उस प्राटथिक सीमाग्रो मं दाधक्र सोचा भी नो जा सत्ता। उसका एक 
टाँका बि काया में दीस गया ता दूसरा बंगाल मं और तीसरा उड़ीमा मे 
दास जायगा श्र चौथा यटि मलाबार म या घिहत में दीस जाय ता कुछ भी 
झराचय करने वी बात न रहेगी । 

डिला घाहिय का दतिह स बाल सयाग और सौभाग्य स प्राप्त ह। गगी 


लाक्भापा भ सास्कृतिक इतिहास की भूली कडिया | छे३े 


पुस्तक के आधार पर नहीं लिखा जा सकता। प्राचीन हिंदी वी साहित्य रस- 
चाहिय नही है। जा रस साहिय वहा ज( सदता हैं बह बहुत महत्वपूण नही है । 
उसका सप्रसे यटा गुण मह है वि उससे हम बहुत दिना के उपेखित और अपरिचित 
मनुप्य का पहचान सकते हैं और मरी दप्टि म यह बहुत बडी बात है। जो साहित्य 
ममुप्य को उसवी समस्त झआणा आक्एशाग्रो के साथ उत्तरी सभी सबदताओा और 
दुबभताशा के साथ, हमारे सामन प्रत्यक्ष ल आकर खडा वर देता है वही महान्‌ 
साहित्य है । मनुष्य ही मुस्य है वावी सभी वातें गोण हैं । अलक्ार छद॒ रसे दा 
अधव्यया इस मनुप्य का समभने के लिए हो क्या जाता है वे अपन झ्राप में चरम 
मान नहीं हैं। मनुष्य क--अथात पशु सुलभ वासनाझ्रों से उपरले स्वर वे उस 
प्राणी के-- जो त्याग प्रेम सयम और श्रद्धा का छोनाभपटी मारामारी लोलूपता 
और घणा-द्वेप से बा मानता है--अपन लश्य की आर ल जाता ही साहित्य 
क्य मुख्य उदृध्य है | झपर पुरान साहित्य म हम इस मनुष्य के भाग बढन के 
विए क्यि गये सघपों को, झनुमूतिया को और विजय पराजय को समभने के 
प्रनेक इतर पात॑ हैं । कद्ीरदास का वीजक गारसपथी अनुश्ुतियाँ निरजतिया 
के छिटक फुरक मिले हुए पद हम एक भूली हुई दुनिया वे सामत लाकर खड़ा 
कर दत है म आश्चथ से एक भम्पूण अमितव जगत का दर्नन करत हैं- जा 
अधूव हैं। पर ये इतारे ही भर हैं। हम पुराने मय और पाश्ववर्त्ती साहित्या 
से इस इटारे का म*त्व समभ सकत है । इस अपूद जगत वी जानकारी के 
खिना हुशारा मास्कतिक इनिहास प्रधूण रह जाता है | हमारे हणी भाषाओा 
के साहित्य की उपला करके हमने झव तक अपना सम्पूण इतिहास ही अधक्चरा 
बना रखा है 


मु 
हमदी शुताटी के आसपरस एक विशिष्ट सतोवक्ति का प्राधाय भारतीय 

धम साधना क क्षेत्र भ स्थापित होता है यद्यपि वह नयी नहीं है। कम सन्‍्वम 
विक्रम वी छठी हाता टी से निश्चित रूप से दस प्रवत्ति के रहने वा प्रमाण 
मिलता है । विराधी मता का प्रवलिक कहकर हेय सिद्ध वरना इस प्रवत्ति 
का प्रधान स्वद्धप है । छठी से जकर दसवो राताब्टी तक का भारतीय साहिय 
बहुत विद्वाल है तो भी घम साथना -क इतिहास शी दप्टि से वह पर्याप्त नही 
बहा जा सकता । गझ्रधिकारा मे हमर साम्पटायिक ग्र था पर निभर क्श्ना 
पहना है। यह उ नेखन्याग्य है विः सभी धामिक सम्पटाय अपने ग्रथ नही छोड 
गये हैं । बुछ ने तो शायद ग्रग्य लिखा ही नही और बुछ ने अगर लिखा नो 
तो बर श्राष्त नहा हो सका । पुरानी पुस्तकों म इन सम्प्रदाया बा त्रुछकुछ 
उल्देष मिल जाता है । पर इन उ वा स उनका कोट विशेष परिचय नही 


६४ / आजोक पव 


मिलता ॥ बौद्ध सम्प्रदायो के विपय मे ब्राह्मण ग्रथा स जो कुछ पता चलता है 
बह केवल अपूण ही नही भामक भी है। सौभाग्यवश् झ्प्र वौद्धा बे. एक व 
सम्प्रटाय स्थविरवाद का पूरा साहित्य--जा लगभग तीन महाभारत क बराप्र 
है--शाप्त हो गया है। अया-य सम्प्रदाया के ग्र थ भी थोडे वदुत मिल गय है 
और चीमी तथा तियती भाषा म अनेक ग्र थ अनूलित प्रवस्था मे सुरक्षित है। 
विद्वान लोग नय परे से इन ग्र था को धीरे घीर प्रका म॑ लान का प्रयत्न करत 
हैं। ब्राह्मण ग्र था मे उच्छेद, विनाश या अभाववाद को ही मुग्य बौद्ध सिद्धा त 
मानकर उसका खडन क्या गया है। यदि बौद्ध साहित्य वा प्रय देशा से 
उद्धार न हो सकता तो हमे बौद्ध दक्षम की महिमा का वुछभी पता ने चन्न 
पाता । सवदशन सग्रह में बभाषिक सम्प्रदाय के बौद्धा वे नामक रण वो रहस्य 
यह बताया गया है कि ये लोग विभाषा यानी गड़बड़ भाषा वे बोलन वाले 
या व घ्तिर-पर की हाकने वाले बक्वादी हैं। लक्प भसली रहस्य यह नहा है । 
भला कोई सम्प्रदाय अपने को बकवादी वया कहेगा ?े असल में विभापा शाह 
का अथ है विशिष्ट भाष्य । यह विशिष्ट भाष्य चीनी भापा म भ्ाज भी सुर 
क्षित है । सस्कत म॑ इस मत का प्रतिपाटक ग्रथ अभिधमकोश उपलष हुआ 
है। इस ग्र थ का पहले पहल चानी भाषा की टीका वे आधार पर फ्रासीसी मं 
उत्था क्या गया था। इस सामग्री के आधार पर महापर्ठित राहुल साकध्यायन 
मे इसके मूल के' उद्धार का प्रयत्न किया है और एवं सस्कत टीका भी श्रपनी प्रोर 
स जोडकर इसे बोधगम्य बना टिया है। यह महेत्त्वपूण ग्रय अनाप नाप 
बोलन वाल। की कति तो है ही नही बहुत स भ्रास्तिक माने जाते वाले प्राचार्यो 
की पुस्तक से प्रधिक युक्तिमगत भौर मननतीय है। 

मद्धामति दावराचाय ने शुयवाद का सवप्रमाण विप्रतिपिद बहकर उपला 
योग्य ही माना था । कुमारिल भट्ट जसे मेधावी श्राचाय न भी बुद्ध वी अहिसा 
आदि भली वाता वा उसी प्रकार प्रग्राह्म बताया था जिस प्रवार कुत्ते वा खाल 
मे रखा हुप्मा दूध प्रमध्य ( इवटतिनिशिप्त शीरवटनुपयोगि ) होकर भडुपयोगी 
हा णाता है । इसी प्रकार के प्रनक उटाहरण त्यि जा सकत हैं। वस्तुत बडे 
से ब्े भाचाय व सतना को देखवर भी विरोधी सम्प्रताय के विधय म॑ कोई 
निन्चित धारणा नहा बाायी जा सकती | बौद्धघम ता फिर भी सोमाग्यवण 
जादित मत है भौर उसक साहिय के उपलयध हा जान से उसके विषय मे ठोक 
ढाक घारणा बना ली जा सकता है। परातु एस बहत-स सम्प्रदाय हैं शिनका ते 
ता किमी जीवित परम्परा का यता चलता हैं और न जिसका बाई साहित्य हा 
पाया जा सदा है। विरोधी मत वाला न उनका घाडा-बहुत विकत परिचय टिया है 


लोकमापा मे सास्द्ृतिक इतिहास की भूली कडियाँ / ६५ 


परन्तु ऊपर वे उदाहरण/ को देखकर जान पडता है कि इन विक्त परिचयों व 
आधार पर हम विटोष अग्रसर नहीं हो सकते । 

चरपटी नाथ के नाम स चलनंवाले और निरजनिया के सग्रहा म झलम्य 
कुछ पद मिलत हैं जिनम नाना सम्प्रदाया का उल्लेख है। उनम "जीलपटा 
सम्प्रटाय वी भी चर्चा है। इसे झटपटा मत बताया गया है। इन पदा की 
भाषा ग्राधुनिक है पर वक्‍त-य भी नया हा ऐसा नहीं है। 

एक दवेत जटा। एक पीतपटा । एक तिलक जनेऊ लंच जुदा) 

इक नीलपटा मत प्रट्टूपटा । श्रमजाल जटा भष हद झठा 

बया इसे अलग और उपक्षित माना जाय ? पुरातन प्रवाघ-सग्रह नामक जन- 
प्रवध मं भी इन दशानिया वी चर्चा है । इनकी साधना पद्धति के विषय मजितना 
कुछ कहा गया है उसस लगता है कि ये लाग अत्यात निचली श्रेणी के भोगपरक 
घम का प्रचार करते थे । 'खाप्मो पिप्नो और मौज करो यही उनका आदश 
था । पुरुष और सनी वे जोड़े नग्न होवर एक ही नीले वस्त्र म लिपट रहते 
थे । एस ही एक जोड़े स राजा भोज वी कया न घमविषयत प्रइन किया था जिस 
पर *दशती ने उस वामलोचना को उपदश दिया कि खा़ो, पिश्नो और मौज 
करो ॥ जो बीत गया सो कभी नहीं लौट सकता । भ्रगर तुमने तप किया और 
कृष्ट उठाया तो वह तुम्हारे त्रिए बिल्कुल बंकार है वयाकि यह जा गया सा 
गया । असल बात यह है कि यह दारीर सिफ जड तत्त्वों का सधात मात्र है 
इसक॑ प्राग कुछ भी नही है । 

पिव खाद व वामलोचने यदतीत वरगात्रि तनते। 
नहि भोद गत निवतते समुदयमात्रदिद कलेवरम शा 

राजा भोज को जव यह वात मालूम हुई तो उहनि इस सम्प्रदाय वा 
उच्छे” कर दिया | खोज खोजकर नीलपटो के सभी जोडे हमेशा-हमेशा वे लिए 
समाप्त कर लिय गय | भारतीय साहित्य मं इन नीलपठा वी कोई चर्चा नहीं 
आती । इस विवरण से तो इनके प्रति घणा ही उत्पन होती है। सौभाग्यवर 
इस सम्प्रदाय वे एक शोर भी विवरण का सिहल के निकाय-सग्रह स राहुल 
सएत्यायद ने उदार किया है । यह बहानी राजा माज के कुछ ही पहले की 
है । कहा गया है कि राजा मत-वल सेन के समय, जिनका राज्यकाल सन 
८४६ ८६६ ई० है, वद्धपवत निकाय का एक भिक्षु सिहल मं झ्राया और 
दीशजुर विहार से रहने लगा ६ उमके प्रभावम झाजर राजा ने वाजिरिय 
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विज्ञयात) मत को स्वीकार किया ! इसी से लका मे रत्वकूट ब्ाटि ग्रग्यां वा 
प्रचार भारस्भ हुआ | इसके वाद के राजा न यद्यपि बाजिरिय के बारे म कुछ 
कचई दिखायो पर इन सिद्धा तो के गोप्य रहने के कारण वे बचे ही २८ । राहुत 
जी का कहना है कि तिब्यत के रगीत चित्रा मे आतिशा (दीपक्र श्रीताव) 
य्ाटि भारतीय मिक्षुआ के चीवर क नीचे जा नील रग की एक जाकंट जसी चीज 
ह्खिती है उसका कारण निकाय सग्रह मे इस प्रकार दिया हुआ है--+ जिस समय 
कुमारदास सिंहल मे राज कर रहे थे उही दिनो दक्षिण मधुरा स श्रीहृप नामक 
राजा का राज्य था | उस समय सम्मितीय निकाय का एक दु च्रील' भिक्षु नीला 
वस्‍्त धारण करक रात को वैश्या व धर यया। उसके प्रात काल लौटने मं दर हो 
गयी । जब विहार के शिप्यो ने उसवे वस्त्र का कारण पूछा तो उसने उस नील 
वस्त्र की वडी महिमा बतायी 4 तभी से उसके ट्िप्य नील वस्त्र का व्यवहार 
करन लगे । नीलपट दशन म॑ कहा गया है कि वेश्या सुरा श्र काम य तीन 
ही वास्तविक रत्न हैं बावी सब काँच के टुकड़े है। स्पष्ट ही नीलपट दया 
नियो का जो मत पुरातन प्रवघ मे उद्धत क्या गया है वह इसी से मिलता 
जुलता है । परन्तु यदि राहुलजी के वश्तव्य वी ध्यान से देखा जाय तो मालूम 
होगा कि इन लागयो का सम्बंध व्चयानियों से था। यः ध्यान देने की बात 
है कि सम्मितीय निकाय के जिन भिक्षुआ की उपर चर्चा झ्ायी है उनवा महा 
यान मत वी स्थापना मे वडा हाथ रहा है ।* यह नौलपट सम्प्रदाय यदि वज्यान 
से सम्बद्ध था ता निःचय ही बहा शक्तिशाती था भौर उसका साहिय बिलकुल 
खोया हुआ नही कहा जा सता । स्पष्ट ही यदि जन प्रव घ वा विवरण ही 
हमारे सामने होता तो “से मत क विषय मे कटुत था ते धारणा बनी रहती । एस 
अनक सम्प्रदाय है जो गनत ढंग से उपस्थापित हैं । वितनों ही का तो नाम भी 
नहीं बचा हागा। 

कितने ही सम्प्रराय एस हैं जिनका साहित्य तो उपलाध नहोंहै पर 
परम्परा प्रभी बची हुई है । ताथ माय ३ बारह पया मे स प्राय सभी जीवित 
हैं पर जहाँ त*ु लसक को भाव है एशदा वा छाव्वर बावी पाया वा काई 
साटिय नर बचा है। इत सम्पयां वा साथुप्रां भौर गहय्था मे अपन 
अ्रतिष्ठाता क सम्बंध मे कुछ क्थाए बची हुई हैं। किसा कसा के स्थापित मठ 
झौर मा ठर वतमान हैं उतम कुछ कियय तय के अनुष्ठान हाव हैं । इन सा 
क्याप्रा भौर ग्नुष्ठाता के भावर से “न सम्मताया व विद्वयता बा कुछ पता 


१ गया परानत्वाक 
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चल जाता है। सतना हो नही कन्नी कमी तो इन अनुष्ठाना और लाक-क्थाग्रा 
पर से उन पूववर्ती मदा का भी पता चतर जाता है जो या तो इन पखवर्ती मता 
के विरोधी ये या इही म घुल मित्र गय हैं । आगे हम इस प्रकार के कई घम- 
भता वा उल्लेख करेंगे। इसलिए भारतीय घम साधना का अध्ययन ते 
जश्लि भ्रौर उलभा हुप्रा काय है। इसे सुचार रूप्र मे करते के लिए कल 
लिखित-साहिय से काम नही चल सकती ।लोक-क्या मृर्ति सौर मन्दिर साथुझ्रा 
के विशेष विशेष सम्प्रदाय उनकी रीति-नीति झाचार विचार पूजा-प्रनुप्ठान 
आदि वी जानकारी परम प्रावशयक है । परतु उस ही्तिसे बहुत कम काम 
हुआ है। जो कुछ हुआ है वह भी विदी विद्वाना के परिश्रम का ही फल है। 
इसके लिए हम उनसरा कृतच हाना चाहिए। यह ठोक है वि उनका हृष्टिकाण 
दूसरा है, परन्तु जा बुछ भी उहांते किया है वह हमारे काम तो गाता 
ही है। 

गोरशनाथ (गारखनाथ) के द्वारा प्रवतित यागि सम्प्रदाय नाता वया 
मे विभकत हृ्गया है। पथो वे झवग हाते का कोई-न-काई भेदक कारण हग्ा 
करता है | हमारे पास जा साहित्य है. उससे मह सममभना वर्य कठिन है कि 
किन कारणों म या साधना विपयक या तत्वबाद विषयक किन मतभता के 
कारण य सम्प्रताय उत्पन्न #ए गोरक्ष-सम्प्रदाय वी जो व्यवस्था इस समय 
'उपजभ्य है उसस एसा भालूस हांता है कि मित्र भिन्न-सम्प्रदाय उसके अव्यव- 
हित पश्चात उपन्न हा गय । भत हरि उनके टिप्य बताये जात हैं कानिफा 
उनके समकालीन ही थे पुर भगत या चौरगा नाथ भी उनके गुम्भाड और 
समकालीर बताय जात हैं ॥ गांपीच-द उनके समसामयिक छ्िद्ध क्रानिफा के 
विष्य थे | *प सबके नाम सं- सम्प्रदाय चले हैं ॥ जालघर्नाथ उनके गुस् के 
सर्तीय थे उनका प्रव॒तित सम्प्रशाय भी गोरक्षनाय कः सम्प्रदाय के प्रतगत 
माना जाता रै। दस प्रवार ग्रारखनाथ के समसामयिक प्रुववर्सी और ”पल 
परवर्ती जितने मिद्ध हुए ह सभी के नाम के सम्प्रशाय ग्रारखपथ स॑ ब्रामिल' 
ह् 

चतमान नाथपथ मे जितन सम्प्रद'य हैं व मुख्य रूप स उन बारह पाया 
रे सस्वद्ध हैं लिलम आए (पद व झा फ्दलिन हैं, आप आद गा त्क्षन थ दवा 
इनके भ्रतिरिकत और भी बारल या अठारह सम्पटायथे जि'ह गारतमाथ ने 
जप्ट कर लिया । न नष्ट विये जान॑वाला म कुछ शिवजी के सम्प्रदाय थे और 
बुछ स्वय गारभनायजी के । झ्थात गोरक्षनाथजी की जीवितावस्था मं हटा 
एस बहुते-स संम्परटाय थे जो अपन को उनका अनुव्तों भावत थे भौर “न, 


्ः 
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झनधिकारी हम्प्रदाया का दावा इतना उत्क गया कि स्वय गोरक्षमाथ ने ही 
उनमें स॑ बारह या श्रारह को वोड दिया ( क्या यह सम्भव है दि काई महान 
गुरु भ्पने जीवितकाल में ही अपने माय को विभिनत्र उपशालाशों मे विभवत 
देखे ग्रौर भेदों को दूर म करके पाया की विभिनता को स्वीकार करल ? 
इसका रहस्य क्या है ? 

गारक्षताय का जिस वाल मे भ्ाविर्भाव हुआ था वह समय भारतीय साधना 
में बडे घथल-पुथल का है। एक झो रमुसलमान लोग भारत म प्रवश कर रहे थ भौर 
दूसरी ग्रोर बौद्ध-ताघना क्रमश मात्र-तत्र, टोने ठोट्के की ओर अग्रप्तर हो रही 
थी। दसवी दती मे यद्यवि ब्राह्मणधम सम्पुण रूप से भ्रपना प्राधाय स्थापित 
कर छुका था तथापि बौद्धी, शवों और शावता का एक बडा भारी समुदाय ऐसा 
था जो ब्राह्मण झौर वेद के प्राधाय को नहीं मानता था म्रद्यपि उतके परवर्ती 
भ्रतुयायियों ने बहुत कोशिश की कि उनके माय को श्रति सम्मत मान लिया 
जाय परातु यह सत्य है कि ऐसे अनेक हाव भर शाक्त सम्प्रदाय उन दिना 
बतमान थे जो वेदाचार की भ्रत्यात निम्न कोटि का आचार भानत थे भौर 
ब्राह्मण प्राधाय को बिलकुल नही स्वीकार करते थे । 

हमारे झालोच्य काल के कुछ पूव "वा का पराशुपत मत काफी प्रबल था । 
हुएनमाग ने प्रपने मात्रा विवरण मे इसका उल्लेख बारह बार किया है | बगेषिक 
दष्नन के टीकाकार प्रशस्तपाद को भी परादुपतत बताया जाता हैं। बाणभट्ट ने 
अपने ग्र थो मे व्स मत की चर्चा की है भौर शहरायाय ने पपने शारीरत 
आष्य (३ २ १७) से इसका खड़न किया है। लिय पुराण मे प्रापुपत को 
तीत प्रवार वा बताया गया है--वैटिक, ताीजिक भौर मिश्र) वहिक लोग 
क्द्रात भौर भस्म धारण करते थे, ताजिब' लोग तप्त लिय का भौर भूत 
आदि का चिह्न घारण करत थे घोर पमिश्र-्पायुपत समान भाव स प्रचदवा 
वी ठपरायता किया करत थ । वामनपुराण में शव परायुप्त बालामुख भौर 
वषाली की चचा है। भ्रयुश्ुति क भनुसार २८ थव भागम भौर १७० उपागम 
थे। इन ग्रागमा को नियम (भर्यात वेट) के समात और उनसे भिनस्‍्वतात 
प्रमाणम्वध्प स्वीकार जिया गया है | काग्मीर का हाव दान इन झागमा सतत 
प्रभावित है। वस तथचास्त्र म निगम वा भय वेट माना नी नहा जाता । 

प्रागम चाकत तथा मे उस "शास्त्र का वहते हैं जिस जिव ने दवी वो छुनाया 

था | ईषस प्रशार य सम्प्रशाप स्वयं भां दा का बहुत महाव नहां दल थ धीर 
वेटिक मांग ब बड-दले प्राचाय भी उहें प्रवतिय हा समभत थे $ 

जिय प्रशार एड धार वह का झतिम और भ्रविसवाली प्रमाण मानते वह 
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ग्राग्रह था, उसी प्रकार उसका विरोध भी हुआ । पहले तो हमे इस विरोध 
का पता नहीं लगता पर धीरेथीरे तत्त्वा मं उसका स्वर केवल दृढ ही 
नहीं कठोर भी हो जाता है। वया इसमें आयपूव जातियो की देन है? 
व्या यह उन लातिया के मनीषियों वी प्रतिक्रिया थी जो भव तक अपनी 
बात प्रायभाषा के भा-यम से नहीं कह सवे थे ? तात्िक झौर योगी ता 
उठी बात कहने के भ्रभ्यस्त हो गये थे । विरोधाभाम यह कि ऐसा कहने से 
उनवी प्रतिष्ठा बत्ती ही गयी घटी विल्युल नहीं। भोर ये लोग भ्रधिवाधिक 
उममाह से डबे की चोट मौधी वात को भी उल्टी करके, जटिल करके घवका- 
मार चना के कहते गये तुम कहते हो सूय प्रकाश और जीवन देता है ? बिल्कुल 
गलत | वही तो मृत्यु का कारण है! चद्धमा से जो झमृत भरा करता है वह 
सूय ही चट कर जाता है। उसका मुह बद कर दना ही योगी का परम कतव्य 
है " क्याकि जो आकाश म॑ तप रहा है वह वास्तव म सूथ नही है, भ्रसल म॑ सूय 
नाभि के ऊपर रहता है और च द्रमा तालु के पीचे (हठ० ३--५८) । तुम 
कहत हो गोमास भक्षण महापाप है? वास्णी पीना निषिद्ध है ?--भोले हो 
तुम । यही तो कुलीन का ललषण है, क्योकि गो जिह्ना का नाम है भौर उसे 
ताजु म उलटकर ब्रह्मर भ्॒ वी आर ले जाना ही गोमास भक्षण है। तालु के नीचे 
जो चदद्व है उसस जो सोमरम नामक अमृत भरा करता है वही ता अमर- 
बारणी है । इसका पीना तो बड़े पुण्य का फ्ल है ! (हठ ३--४६, ४८) 
तुम बहते हो वाल विधवा सम्मान और पूजा की वस्तु है ?े रूरे समाज को 
उसके सम्मान वी भर रक्षा की जिम्मेदारी लेनी चाहिए ?--बिलदुल उल्टी 
बात है। क्याकि गया भौर यमुना की मध्यवर्ती पवित्र भूमि म वास करनेवाली 
एक तपस्विनी बाल विघवा है उसको बलात्कारपूवक ग्रहण करना ही तो विष्णू 
के परमपद को प्राप्त करने का सही रास्ता है ! कारण स्पप्ट है--गया इडा है 
समुना विगला । इन दोनों वी मध्यवर्तिनी नाडी सुपुम्णा मे कुण्डलिती नामक 
प्राल रण्डा का जबदस्ती ऊपर उठा ले जाना ही तो मनुष्य का परम लक्ष्य है ॥* 





१ यत्तिचित्मवते चद्भादमत दिव्यहूविण । 

तत्सव ग्रसते सूप तेन विडो जरायुत ॥--हृठ० ३--७६ 
रागायमुनयोसध्ये घालरण्डा तपस्विनों । 

बलात्वारेण गृह्लोपात तदविष्णो परम पदम ॥॥ 

इडा भगवती गगा पिगला यमुना नदी । 

इंडापिगलपोमध्ये बालरष्डा सु कुण्डलो ॥--हठ ३--१ 


१०० / श्रावाक प्व 


तुम चहते हो कि प्रचमवर्णी श्रतरघत यनवार मत्र तत्र बरने से सिद्धि 
मिलेगी ?-- बतुकी बात है यह । अपनी घरनी को लकर जब तक वेजि नहां 
करत तब तव वोधि प्राप्ति वी झाणा बढार है। इस तस्णी धरती व पिता जप 
हाम सव्‌ यय है क्यात्रि घरनी तो भ्रत्ल म महामुद्रा है । उसके बिना निवाण 
प6 क्से मिल्र सकता है ।* 

याग्रियों सहजयानिया धौर तात्रिको व ग्रया से ऐसी उतट वॉलिया वा 
संग्रह फ्िमा जाय तो एक विराट पाया तयार हो सकता है | परतु हम अधिक 
सग्रह करने की जरूरत नहीं। इस श्रकरण मे जो प्रसग उत्थापित क्याजा 
रहा है वही हमारे काम के लिए पर्याप्त है । 

संहजयानिय्मा में इस प्रवार की उल्टी बानियां का नाम सथ्या भाषा 
प्रचलित था । महामहोपाध्याय हरप्रसाद चास्त्री के मत से संध्या भाधा' से 
मतलब ऐसी भाषा से है जिसका कुछ झत्य समभ मे झावे भ्ौर वुछ अस्पप्ट लगे 
पर भान के दीपक से, जिसका सब स्पष्ट हो जाय। इस व्याख्या म॑ सखध्या दब्ट वा 
झरथ सा!झ भान लिया गया है श्र यह भाषा भ्रथवार और प्रकाष् के' वीच वी 
संध्या बी भाति ही कुछ स्पप्ट झोर कुछ झस्पप्ट बताई गई है। कितु ऐसे बहुत 
स॑ विद्वात हैं जो उक्त भाषा का मह अब स्वीकार वही करता चाहते | एक एण्टित 
ने अनुमान भिडाया है कि इस हब्ल का भ्रय साध दक्ष वी भाषा है ! सा व 
दश भी इस पड़ित के श्रमुमाव क॑ अनुसार नह प्रदेश है जहा विहार वी (ूर्वी 
सीमा झौर बगाल की पश्चिमी सीमा मिलती हैं / यह श्रनुमान स्पष्ट ही निरा 
धार है क्याकि रसम मान लिया गया है कि बंगाल और जिहार के ब्राधुनिक 
विभाग सदा स॒ इसी भाँति चल॑ प्रा रहे हैं। महामहापाध्याय विधुगेखर भट्टा 
खाय का मत है कि यह शाद मूतत साथा भाषा है. साया भाषा नहां। 
अब ग्रभिर्सा घहित या अभिप्राययुक्ता भाषा है। आप सथा चाट को सस्ट्रत 

साधाय (--अभिप्रत्य) का अपश्रप्ट रूप मानते हैं। बौद्ध शास्त्र के किसी- 

क्सी वचन ने सहजयात और वज्ञयान म यह रूप ध्यरण किया है। प्रसल भ 
जसा कि भट्टाचाय मराद्यय ते सिद्ध कर टिया है वेटा और उपनिषदो म से भी 





४ एवकफ मे क्ज्जिइ मत न तत्त । णिय घरणी लेइ केलि करत ॥। 
गियर घर घरणी जाव ण मज्जदताव कि पचवरण्ण विहरिज्जद । 
एप जप हीमे मडल कम्मे । अनुदिन भ्रच्छि कोहिउ घम्मे। 
तो पिणू तदणि निरातर नेहे । वोहिं कि लागइ राण वि देहे। 
--$ ८्णाचाय का दोहा, ब्रौद्ध० ५० १३२ ३ श्रोर इसको रास्कृत टौका । 


लोक्भापा मे सास्टृतिक इतिहास की भूली कड़ियाँ / १०१ 


एम उदाहरण खोज निवाले जा सकत हैं जिनम साधा भाषा जंसी भाषा क॑ प्रयाग 
मिल जाते हैं परतु बौद्ध घम वो भ्रतिम यात्रा केसमय यह शठ और यह हाली 
अयधिक प्रचलित हो गयी थी और साधारण जतता पर इसर्ा प्रभाव भी 
बहुत अधिक था । 
लज्ित प्रन्त तक यह विरोध कुछ कायरर नहा हुप्ना । राजनीतिक भौर 
प्रथनीतिक ब[रणा ने मूल समस्या को घर दबोचा । ब्राह्मण मत प्रवल हाता 
गया और व्स्थाम के आन वे बाल साश देंटा जय दा प्रधान प्रतिस्पर्दी घामित्र 
टला व रूप मे विभवत ही गया तो बितारे पर पड़े हुए अनव सम्प्रदाया बा 
लोना में स कसी एक को चुन लेना पडा। अ्रधिवार लाग ब्राह्मण और बंद 
प्रधान [६ हू समाज में झ्ञामिल हानवा प्रयन करन लगे। बुछ सम्प्रटाय 
मुसलमान भी हो गय | दसवी ग्यारहवी सदी के बाद कम” वेल्वाह्म सम्प्रराया 
की मह प्रवक्ति बढती गयी कि झपने को वेटानुयायी सिद्ध बिया जाय हवा ने 
भी एसा क्या शौर चावता ने भी । पर तु कुछ माग वतन वेद विरावी थ कि 
उनका भामजस्थ विभी प्रकार इन सतो से नहां हो सका, वे धीर वीर 
मुसतमान होत रहे। गोरक्षनाथ न योग सागर मे एस श्रनकत सता का सघटने 
क्या | हमन >पर देख्य है कि गुरु शुम्भाई और गुरूसतीय कह जाने वाल 
लागा का मत भी उनका सम्प्रदाय माना जाने जगा है । जालघरनाथ मत्स्यद्ग 
नाथ और इृष्णपाल के प्राप्य ग्रया से उद्धरण देकर सिद्ध क्या जा सकता 
है कि ये लोग बेटा की परवाह करन वाल नथे। दन सबके थविप्य श्र 
अनुयायी, मारतीय धम-साधना के इस उथल पुथल के युग मे गोरतागांथ के 
नवत्व मं संघठित हुए। परातु जिनके प्राचरण और विचार दतने अभ्रधिक 
विश्रप्ट थ विः व किसी प्रकार के यांग माग का अग बन ही नही सकते थे, उह 
उहोन स्वीकार नही क्या । शिवजी के द्वारा प्रवर्तित जो सम्प्रटाय उनके द्वारा 
स्वीकृत हुए वे तिइचय ही बहुत पुरान थे । एक सरसरी निगाह से देखने पर भी 
स्पष्ट हो जायगा वि! आज भी उहो सम्प्रदाया म मुसलमान योगी श्रधिक है 
जो शिव द्वारा प्रवरतित और बाद में गोरक्षताथ द्वारा स्वीकृत थे । 
कटने का तात्पय यह है कि गोरक्षनाथ के पूव ऐसे बहुत से शव बौद्ध 
और द्ाावेत सम्प्रदाय थे जा वदयाह्य होन के कारण से हिल ये ने मुसतमान ) 
जब मुसलमानी धम प्रथम वार इस देश म परिचित हुआ तों नावा कारणों स 
हो प्रतिदन्द्री धम माघनामूलक दला म॑ यह दंश विभकक्‍त हा गया | जो शव 
मांग और सावत मांग चेदानुयायी थे वे बहुत्तर ब्राह्मण प्रधात हिंदु समाज म 
मिल गय और निर तर अपन का कट्टर वदानुयायो सिद्ध करन का प्रयत्त करते - 


१०२ | प्रालाव-पव 


रहे । गारक्षनाथ न उनका दा प्रधान दला मे थाया ह्ोगा-- ( १) एश तो व जा 
योगमाग ये झनुषायी थे परलु राय या शात्त नही थे (२) दूसरे व जा हिव 
या दत्त या उपात्तत थे-"वागमा के प्रनुयायी थे--परातु गोरक्ष सम्मत 
योगमाग ये उतने नज़दीक नहीं थे | इनम से जो सोग गांरक्ष-मम्मत माग वे 
नजदीर थे उहहें उहाने यागमाग मे स्वीयार कर लिया बावी का पस्वीवार 
बर दिया । इस प्रकार दोना ही घ्रवार बे मार्गों स एस बहुत स सम्प्रटाय प्रा 
गय जो गोरक्षताय ने पूववर्ती थे परतु बाद मे उहें गोरतनाथी माना जान 
लगा । धीरे घोरे जब परम्पराए लुप्त हो गयी तो उन पुराने सम्प्रदाया के मूल 
प्रवतका को भी गारक्षनाय वा थिप्य समभा जाने लगा। इस प्नुमान को 
स्वीवार बर लेने पर वह व्यथ का वाट समूचा स्वयमेव परास्त हा जाता है 
जो गांरक्षनाथ के काल निणय के प्रसग में पडिता ने रचा है। तथावयित विप्पा 
के काल के प्रनुसार वह वभी झाठवी झताब्टी के सिद्ध होत हैं तो वभी दमवी 
के कभी ग्यारहवी के और कभी तभी तो पहती-दूसरी हाताडी के भी ! 

ऊपर का मत बेवन प्रनुमान पर ही झ्ाथित नही है। कभी कमी एकाप 
प्रमाण परम्पराग्रा क भीतर से निवल भी प्राते हैं । 

गोरक्षताय भ्रौर थिव द्वारा प्रवतित सम्प्रंदाग्ना बी परम्परा स्वयमंव एक 
भ्रमाण है. नही तो यह समझ म॑ नही ग्राता कि क्यों कोई भहांग्रुरु अपने जीवित 
काल म ही प्रतेक' सम्प्ररयो का सघटन क्रेगा। सम्प्रदाय मतभेद पर ग्राधा 
रित हांत हैं और गुर की प्रनुपस्थिति मे ही मतभेट उपस्थित होते है। गुर व 
जीवितकाल मे होते भी हैं तो गुदठ उह दूर कर देते है। परतु प्रमाण और 
भीहै। 

योगि ध्म्प्रदायाविष्कृति भ लिखा है (प० ४१६ ४२०) कि धवलगिरि 
स लगभग ५८० ६० कोस की दूरो पर पूव रतिश्वा म॑ बतमान तजिशूल गगा वे 
प्रभवस्थान पवत पर वाममार्गी लोगा का एक दल एकत्र होकर इस विपय पर 
विचार बर रहा था कि किस प्रकार हमारे दल का प्रभाव बढे। बहुत छान-बीन 
के बाद उहाने देखा कि झाजक्ल श्री गोरक्षणाथजी का यश चारो ओर फल 
रहा है. यदि उनसे प्राथना की जाय कि वह हम अपने मांग का अनुयायी 
स्वीकार वर ल तो हम लोगां का मत लोक्माय हो जाय। इ'हान इसोँ उहृश्य 
स॑ उड़ बुलाया | सब कुछ सुनकर थी गारशजी ने कहा--प्राप यथाय रीति से 
प्रचार कर दें कि प्रपनी प्रतिष्ठा चाहते है. श्रयत्रा प्रतिां की उपेता कर, 
अपन झव्लम्बित भाग की वद्धि करना चाहते हैं ? यदि प्रतिष्ठा चाहते हैं दो 
झाव अब सब भगड़ा को छाडकर क्‍्वल योग क्िय्राग्नो सही सम्ब व जोट 


लोवभाषा म सास्ट्वतिक इतिहास की भूली वडियाँ / १०३ 


लें, इसके झतिरिवत मदि भ्रपत (पहले से ही गहीत) मत्त वी पृष्टि करता 
चाहते हैं तो हम यह नही चह सकते कि साधुझा का वाय जहाँ गहस्थ जना को 
समाग पर चढा दना है वहाँ वे उद विचारा को कुत्सित पथ म प्रविष्ट करने 
के लिए का बढ़ हो जायें। वाममापिया ने--जिह लेखक ने यहाँ कपाली' कहा 
है--दूसरी बात का ही स्वीकार किया भौर इसलिए गुर गोरक्षनाथ ने उनकी 
प्राथना श्रस्वीश्वत कर दी । यह पुराने मत का भ्रपन मांग मे स्वीवार न करने का 
प्रमाण है । 
पुराने माग को स्वीकार करने वा उदाहरण भी पाया जा सकता है। 
प्रसिद्ध है कि गोरक्षनाथ जी जब गोरखवसी (झाघुनिक' क्लकत्ते के पास) भाये 
तो वह्ाय देवी काली स उनकी मुठभेड हो गयी थी । कालीजी को ही हारना 
पड़ा । फ्लस्वरूप उनके समस्त शाकत िप्य गोरक्षनाथ के सम्प्रदाय में शामिल 
हा गये । तभी से गोरक्षमाग म काली-यूजा प्रचलित हुई | इन दिनों सारे भारत 
के गोरख-पन्थिया म काली पूजा प्रचलित है। यह कथा योगि सम्प्रदायाविष्दृति 
मे दी हुई है (५०१६४ १६६) । 
मुसलमानी झात्रमण तीर-फ्तक के समान उत्तर भारत मे तज़ी से घुस 
गया । यहाँ यह एक अप्रत्याशित अप रिचित बात थी । इस तीर फ्लक बे चारो 
ओर उन दिना की बौद्ध श्रौर चेद विरोधी अ्य साधवाएँ छितरा गयी । नाथ 
भौर निरजन मत इस तीर फवक वे! इंद गिद भये वातावरण के भ्नुकूल वनन 
लंगे। कहीं उसने बष्णव रूप ग्रहण क्या कही शव रूप । भ्रचानक दक्षिण वे 
भक्तिमत का प्रभिर्भाव हुप्ना । 
इस बात का निश्चित प्रभाण है कि ईसवी सन की बारहवी श्ताब्दीम 
बिहार झोर कादी मे वोद्धधम खूब प्रभावशाली था । उसके हजारा अनुयायी थे 
भठथ विश्वविद्यालय थे भौर विद्वान भिक्षुत्रं का बहुत बडा हल था । ११६३ 
४० मे बृतुब॒द्दीन के सेनापति मुहम्मद बब्तियार ने नालदा भौर झ्रोदातपुरी 
के विहारा और पुस्तकालयो को नष्ट क्या। कहते हैं कि जब विजेता संनापति 
ने स्थानीय लोगा से पुछवाया कि इन पुस्तकों मे वया है. तो बतान वाला कोई 
व्यव्ित वहाँ नही मिला । सम्मदत पहले स॑ ही विद्वान मिक्षु भागकर अयत्र 
चल गय थे । क्टाचिन इसो साल बनारस भी जीता गया और सारनाथ वा 
विटार प्रौर ग्रतयागार नष्ट किये गए । यद्यपि साग्नाथ का कोई उल्लेख नही 
प्राप्त है ता भी ऐतिल्सिक पडिता का अनुमान है कि वहाँ के पुस्तकागार और 


१०९६  थ्राजोफ प्र 


हुम उसकी चर्चा वरन जा रह है । 
सोनहवी शी मे उड़ीसा मं छ बड़े भय बष्णब कवि हुए हैं॥ इसम से 
पाच प्र्थात (१) अच्युताव द दास, (२) बवराम दास (३) जगानाथ टास, 
(४) श्रनात दास शोर (५) यशोव-त दास समसामयिक ये | दसवा बाविर्भाव 
उडीसा क प्रतापसद्ध नाम शजा के राज्य-बाल मे हुआ था । छठे चतयटास 
इनके थोड़े परवर्ती हैं | इनका झाविभाव प्रतापत्द क॑ राज्य काल के श्रीतम 
हिस्से मे हुथा था । श्री नगेद्रताथ बसु ने लिखाया है कि थे व्पणव कब्रि बस्तुत 
बुद्ध मत ये (* झ्पने को राजकीय तय से बचाने के लिए ही ये बुद्ध को 
भयवात विष्णु का झवपर कहकर बूजा करते ये । श्रीकप्ण व होने पूय रुप 
और निरजन रूप कहकर याद किया है। बलराम दास ते बिराद गीता में 
श्रीकृष्ण की बार-बार ”[य रुप कहा है और मह भी बताया है कि वे धूत्य मं 
स्पित है 
तोहर ख्य रेख नाहीं। 
शूय पुरुष श्षूय देही। 
चोइले धूप तोर देही। 
श्रावर नाम थिव काहों। 
शौर-- 
सोर धुय रूप धूय देह । 
कि ना दत्यारि नाम व्यूह । 
अपनी ग्णेशविभृति टीवा सामक युस्तव' में बसरास दास मे 'एय स्थस 
स्थित ज्याति स्वरुप भगवान निरणन का वणन इस प्रकार किया है 
अ्रनाकार झ्ूप 'ुप शुय मप्ये निरगन 
निराशार मध्ये ज्योति स ज्योतिभगवान स्वथम । 
हम पूय रूप तिरजन देवता के चर से भकता को मुक्त करत वा लिये 
कवीरदास रो कितनी बार प्रवततार ग्रहण करना पडा है । कवीरपथी पुस्तवा 
मे इस निरजन + प्रताप का बड़ा भयक्र वणन है। इसी वा नाम धूुयरूय 
काल झौर पमराय बताया यया है । 
अपने विध्णुग्रभ नामक ग्रथ मे चत/यटास्त न छ विष्णुध्रा की चचा वी है । 
सनवः ने लौतक से प्र विया था दि है चौनर एक विष्णु का ता सारा ससार 





१ साइन शुद्धिज्स ऐंड इटस फासोप्रस भारषपोलाजिकल सर्वे भार मपुर 
भज ह० १३७ और झागे। 
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जानता है पर पाँच और विष्णु विस प्रकार हुए ?' चौनक ने बताया कि महा 
विष्णु बा घर ही ुय थे है और वह स्वय पूय-स्वरूप है 
चूय हिंडि ताहार भठइ निज धर 
खूय रे थाइ से धूये करइ विहार 
यहाँ यह लश्य बरन वी वान है कि क्दीरप थी पुस्तकों मं भी तिरजत का 
पान क॑ लिए 'यूय का ध्यात आवश्यक वत्ताया गया है। महादव रास नाक 
उल्या वष्णव कवि पे घमगीता मे बताया है कि क्सि धकार महा"ुय ने सृप्लि 
करन को इच्छा से निरजन, निगुण, गुण झौर स्थूल रूप में अपने पुत्रा का पैदा 
किया था पर ये सभी सृष्टि करने स भ्रसमथ रह । अत म उस महायू ये महाप्रभु 
ने अपने के घम रूप में आविभूत किया । इसी 'धम ने माया वी सहायता से 
महाविष्णु और महेश्वर नामक पुत्रा को उत्पात क्या झौर स॒प्टि रचना वी। 
यह कथा ववीरपभी साहित्य को क्याप्मा से प्राय हू बन्चहू मिल जाती है। 
वगाल व रमाई पडित ने प्पने शूय पुराण मे (जिसवी चर्चा झागे की जा रही 
है) कुछ इसी प्रकार वी सृष्टि प्रक्रिया का वणन किया है । 
सन १५२६ ६० म॑ उडीसा के राजा धतापरद्र ने बौद्धा का दमते किया 
था । इससे इतना तो स्पष्ट है कि बहाँ उन दिना वहुमए्यक दौद्ध वतमान थे) 
ताराबाथ ने लिखा है कि उडीसा का भ्रन्तिम राजा मुकु'द दव जिसे मुसलमानों 
ने राजच्युत किया था बौद्ध था और उसने अनेक बौद्ध मॉादिर और मठ 
स्थापित क्य थे । 
ऐसा जान पडता है कि उडीसा के उत्तरी भाग तथा छोटा नागपुर व 
जगली इलाका को घेरकर वीरभूम से रीवा तक फैते हुए भूभाग म झनेक स्थला 
पर धम दवता या निरजन वी पूजा प्रचलित थी। अनुमान किया गया है कि 
यह धम सम्प्रटाय वौद्धधम का प्रच्छन (या विस्मृत) रूप था। विहार के 
मानभूम वगाल के वीरभूम भर बॉकुडा श्रादि जिलो म एक प्रकार के घम 
सम्प्रदाय का पता हाल ही म॑ लगा है । यह घम मत अब भी जो रहा है। 
घमपूजा विधान मे निरजन का ध्यान इस प्रकार दिया हुम्ना है 
झं यस्यात नादिमध्य न च करचरण नास्तिकायों मिमादस 
नाकार नादिरश़्प न च भयमरण नारस्ति ज-सव यस्य । 
योगी द्रध्यानगम्य सकलदलगत सबसक्त्पहोनम 
तन्नकोईपि निरञ्जनोड्मरवर पातू सा लू यमति ॥ 


रमाई पहित के दययूयपुराण मं धम को दयूय रुप, निरावार और निरजत 
कहकर ध्यान किया गया है 


१०८ | भालोक-पव 


शूयरूूप  निराकार सहसक्नविष्नविनाशनम | 
सबपर परदेव तस्मात््व यरदों भव ॥ निरजनाथ नम ॥॥ 
धर्माप्टक गरामक एक निरजन का स्तोत्र पाया गया है जिसकी सस्कत तो 
चहुत भ्रष्ट है पर उससे निरजन के स्वरूप पर बडा सुदर प्रकाश पडता है ।' 
इधर हाल हां म पता चला है कि घम चब्ट व्तुत आस्ट्रों एशियाटिक 
श्रेणी की जातियो वी भाषा के एक झब्ट का सस्कतीकृत रूप है) यह कूम या 
क्छुए का वाचक है | डा० सुनोतिकुमार चार्टु्ज्या ने बताया है कि दुल या दुली 
इब्ल जो अ्र्योक व विलालेखा भ भी मिलता है ओर उत्तर कालीन संस्कत 
भाषा म भी गृहीत हुथा है भ्ौर जो कछुए का वाचक है प्रास्ट्रो-एशियाटिक 
भाषा का दाद है। सथाल झादि जातियो की भाषा म यह नाना रूपा मे प्रच 
लित है । इन भाषाप्रो मे प्रोम स्वाथक प्रत्यय हुआ करता है और दुरोम 
दुतोम दरोम का भी भथ क्छुआ होता है। इसी शद वा सरकत रूप घ॒म्त है 
जो सस्वत व इसी भथ के साथ गडबडा दिया गया है। इस प्रकार धम पूजा 
जिसम कछुए का मुख्य स्थान है राम्भवत साथात्र मुडाप्रादि जातिया क विश्वास 





१ हों न स्‍थान ने सान ने चरणारवित रख न रूप नेच धातुबण। 

द्रष्टा न हृष्टि शरुता ने श्ुतिस्तर्म ममस्तेपस्तु निरिजनाय । 

भ्रो $पेत न पीत मे रक्‍त ने रेत न हमत्वरूप मच वणकण 

नचद्राकवह्ति उदय न प्रस्त तस्म नमस्ते निरंशअताय । 

श्रोन वक्ष न मूल नथीज न चांदुर शाखा न पत्र नच सक्पपतलय 

ने पुष्ष॒ न गघ न फ्ल मं छाया तस्प नमस्ते निरणनाथ। 

प्रों न श्रणा न ऊष्व लिवो मे हावतो नारी न पुरुषों भच लिगमति । 

हस्त मपाद न रुप न छाया तस्म नमस्ते तिरजनाय। 

झा में पचभूत ने सप्तसागर न दिशा विदिश न च मेद सादिर। 

बहा न इद्ध नच विष्णु रु त्तस्म० 

ध्रों ग्रह्माइपडइ न थे चःदण्ड न कालबोन न चमुर विष्य। 

में प्रह नताया न व मंघजावा तस्म० 

झा वेदोंत चास्त्र स प्या न स्तोत्र सात्रो ग जाप्य न चष्पानक्षारण । 

होम न दान न च्‌ देवपूला तस्म० 

श्रों गम्भी रपार निवाणणुय समारतसार न च पापशुष्य । 

विधूतिन विश्चों मदवोव मम बिल दोन तस्म मपस्ते । 
+-पम पूजा विधान पृ० ७३ ७८ । 
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व्य रूप है ( कबीर प थ में अव भी कूम जी का सम्मान वना हुआ है यद्यपि 
उनके दूसरे नाम घम की इज्जत वहुत घट गयी है । यहाँ यह कह रखना 
उचित है कि मुद्दा लोगा म रमाइ पडित का स्थान बटुत महत्त्ववूण है। 
झाग चलकर इस निरजन मत म इस्लाम का प्रभाव भी मिल गया था, पर 
बह यहा विवेच्य नहीं हैं। यहा इतना ही लक्ष्य करने की बात है वि पश्चिमी 
चगाल और पूर्वी विहार म घपेपूजा एक झीवित मत है | उसक सवस बड़े देवता 
निरजन या धम हैं । उह रुप वण झादि स अतीत झौर दु ये रूप बताया गया 
है। इस पथ का अपना साहित्य है जिसे वगाल म घम मगल साहित्य नाम दिया 
गया है । पडिता का अनुमान है कि धमपूजा वौद्धघम का भग्तावशप है। कुछ 
टूसर पड्तों का अनुमान है कि घम या निरजन दवता वस्तुत प्रादिवासिया वे 
ग्रामदवता हैं । बाद मे जब रादभूमि शोर भारखड मे पाल राजाझा का लबदवा 
बहा तो बौद्धधम बहुत सम्मानित हुझ्ना झौर ग्रामटेवता भी बौद्ध रग म रेंग 


गये । निरजन था धम देवता भी बुद्ध के नये रूप भ प्रकट हुए । जो हो घमपूजा 
मे बोदप्रभाव है जरूर । 


सपेप में स्थिति यह है कि राढभूमि पूर्वी परिहार, भारखड भर उद्देसा 
मे एक ऐसे परम देवना की पूजा प्रचलित थी (भौर कही-कही अब भी है), 
जिसका तामर घम (धमराथ) और निरजन था और जिस पर वौद्धमत का 
जबदस्त प्रभाव था । यह भी हो सकता है कि वह बौद्धमत का झारम्भ मे प्रच्धात 
रूप रहा हा पर बा?” म विस्मत रूप वन गया हो । बबीर मत को इस पथ 
से निवटना पड़ा था । विशेष रूप्र से कबीर पथ वी दक्षिणी चला (प्र्थाति 
घमदासी सम्पराय) वो इस प्रदत प्रतिद्दद्दी भत वो आत्ममात करने वा श्रेष 
प्राप्त है। इस सम्प्रदाय को मानत वाला पर अपना प्रभाव विस्तार करने वे 
जिए कोर मत मे उनको समूची जटिल सप्टि प्रक्रिया भौर पौराणिक क्याएं जे 
ली गयी थीं । बेवल व्तना सुधार सवन्र कर लिया गया था कि निरजन वे 
प्रभाव से जगत को मुक्त करने के लिए सत्यपुरुष ने थार-वार भानीजी का इस 
चघराधाम पर भेजा था । चानोजो क्द्ोर का ही नामास्तर है । 

इस निरजन वी उत्पत्ति के वार मे शूयपुराण म लिखा हुआ है कि जब 
झारस्म भ रूप रखा वण चिद्च, सूप चद्र श्रादि कुछ भी नहा बे--वैवल 
भधरार ही प्धकार चा--उस सभ्य महाप्रभु शुय मे विराज रह थे । उनके 
मन मे जय सृष्टि करने को इच्छा उत्पन्त हुई तो उहोंने प्रतिल को सप्टि क्री 
और हवप विष्द था दुदुवुद पर समामीन हुए । प्रभु क भार को सहन दर ५5 
सन के वारण विम्ब या बुदबुल खड सड हाकर चूज हा गया। प्रभु 


अर 
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भूय में विराजमान हुए। फ्रि जब प्रमु वे मन मे विश्व वे प्रति दया उत्पान 
हुंइ तो उहान स्वयं ही अपनी जाया बनायी । यही निरजन या घम हुए। 
शुरू शुरू मे इस निरजन-काया म हाथ पैर श्रांख वान आलि कुछ भी नहीं थ। 
निरजन ने चौदह युग तब अपनी जम्हाई से उत्पान एक उलूव वी पीठ पर 
ब्रह्मध्यान मे काट दिया ) वेचारा उलूक भूख-ध्यास स “याजुल हो गया । तव 
निरणन ने श्रपत मुख का श्रमत उस टिया | उमी अ्रमत का बुछ हिस्सा शूय 
मे जा गिरा जो पानी बन गया । उल्लू बहने लगा । तब निरजन वी इच्छा से 
हेस वा ज म हुआ झौर निरजन उस पर जा विराजे । हस भार सहन नही कर 
सवने व कारण वहा से भाग सडा हुआ्ला । उलूक मुनि न जा यह दच्या देखी तो 
अपन पख फ्लाकर निरजन भगवान के पास पास फिरने लगे । निरजन ने उन 
पखा को अपन क्रक्मला से स्पा क्या जिसस कूम वा झाविर्भाव हुप्ना । बसी 
कम वी पीठ पर धम या निरजन देवता ने श्रासन ग्रहण किया । इस प्रकार एक 
ओर कूम दूसरी झोर उल्ूक्त और मध्य मे निरजन भगवान या घमतारायण 
ध्यानमग्न हो युगो तक विचरते रहे । परतु प्रत म बूम भी भार न सह सका 
भौर फिर धम श्रौर उब्ूक पाती मे बहने लगे। उलूक की प्राथना पर धम ने 
अपना जनऊ फेंका जो वासुकि नाग बना और फिर पथ्वी बनी | धमदवता श्र 
उत्ूत' पथ्वी अमण करन निकले । जब थकक्‍कर वे पसीत स॒ तर हा गये तो 
उसी पसीने से श्रा्या का जम हुआ । यौवमभार मयरा झ्राद्या ने कामदेव को 
'उल्लन किया जो धमदेवता का तपोभग करने चला पर अभागा पकडा गया। 
फलूक ने उसे मिट्टो के भाइ म बट कर दिया, जिससे कालक्ट विप उत्पान 

श्मा । निराद होकर यौवन मदमत्ता श्राद्या ने उस विप को ही खा लिया प्रौर 
उसे गभ रह गया | इसी गभ स॑ तीन पुन ब्रह्मा विष्णु श्लोर शिव उत्पन हुए। 
तीना ने घोर तप क्या | धमदेवता उनको छलने के लिए दुगघ शव रूप धारण 
करवे उनके पास गये । ब्रह्म ने भी उस राव को ठेल दिया और विष्णु ने भी 

धर थिव ने उसे स्वीकार किया । फ्ल-स्वरूप प्रसन होकर धम नारायण न 
डिव वो तिनेत्र होत का वर लिया 8 थिव के मुखामत से ही ब्रह्मा और विष्णु 
के आँखें हुई । इसके वाट दादा अपने तीना पुत्रा के साथ निरजन वे पास गयी 
और सृष्टि रचना वा उपाय पूछा $ निरजत था थमदंवता ने आजा दी कि 
योनिरूपा हा जाग्रो और समग्त जीव-जतु तुम से जम ले । 

महाटव दास नामक उडिया 4८णव कवि की धम गीता म धम वी उत्पत्ति 
भौर सृष्टि रचना क वार म यह क्या है 
झारम्म मे जब सूय चढद्र भ्रष्ट दिवपाल झादि कुछ भी नहीं थ उस समय 


लोक्मापा में सास्कृतिक इतिहास की भूली कठियाँ | १११ 


महाप्रभु झय मे आसन जमाकर बठ हुए थ । जब महाप्रभ ने समस्त दुरिता का 
साहा कर दिया ता उनक शरीर से घम का मुख प्रकाशित हुआ । उससे उठोने 
जम्हाई ली जिससे पवन की उत्पत्ति हुई। महाप्रभु ने पवन को सृष्टि रचना 
वी आज्ञा दी पर पवन को ”र लगा कि यदि मैं सृप्टि करूंगा तो उस मोह 
मे पड़ जाऊंगा इसलिए उसने सृष्टि करो का सकलप छोड दिया और योग-तप 
मे मिमग्न हो रहा । फिर भहाप्रभु ने अप युग नामक दूसरे पुत्र को सृष्टि करा 
की प्राना दी | उसे भी समार चक्र मे मोह-प्रस्त हाकर फेंत जाने का भय हुआ 
औ्रर इसलिए उसने भी सृष्टि नहीं की । फिर तो महाप्रभु ने निर्जन नामक 
तीसरे पुत्र को उत्पन किया । वह भी उसी भय से लौट झाया। फिर महाप्रभु 
मे निगु ण नामक पुत्र को उत्पन्न क्या जिसने गुण नाभक पुत्र का उत्पन्त कर 
सृष्टि करने वी भाचा दी। गुण न स्थूल को उत्पान करके वही भाषा दी । 
उसने धम मामक् पुत्र उत्पन करके उससे कहा कि तुम सृष्दि रचना का प्रारम्भ 
करके तुरत लोट भाना नहीं तो मोह म फस्न जाओगे । वह वेचारा घवराया 
कि यह कस हो सकता है कि में माह की रचना कहे और उ मोह से बचा 
भी रहूँ । उसक' माथे से पसीना निकल झाया । उसी पसीने से माप्रा लामक एक 
स्त्री उत्पत्न हुई जिस देखकर उसके चित्त म विशोभ हुआ झ्रौर उसका शुक्र 
स्खलित होकर तीन हिस्सा म॑ वेंट गया जिससे ब्रह्मा, विष्णु और शिव की 
उत्पत्ति हुई | इन तीन पुत्रो को सृष्टि करने का भ्रादेश देकर जब घम जाने 
को तयार हुआ्ना तो वह माया भी उसके साथ जाने को तथार हुई पर धम ने 
उसे पुत्रा के साथ ही रहने का प्ादेश दिया । इस प्रकार इस कथा के अनुसार 
महाप्रभु-पवन युग निरजन निगु ण गुण-स्थूल धम-माया ज़िदेव यह सृष्टित्रम है । 
यहाँ बंगाल और उडीसा मे प्राप्त दा कथाएँ दी गयी हैं । इस प्रवार वी 
झर भी क्याएं दी जा सकती हैं परतु उहू बटाना बंकार है । आगे हम 
देखेंगे कि कबीर पथ का जिन क्षेत्रा मे काम करना पडा था, उन क्षेत्रा म 
इस क्या वा रूप इससे मित्रता-जुलता था। क्वीरसयी पुम्तका भ भी कई 
छोटी मोटी तफपीला मे प्रन्तर है। कारण यह है कि स्थानभेद से क्वीर मत 
के प्रचारका को बयाएं कुछ मिलन रुपा भे प्राप्त हुई थीो। उठ्दोत उहह बडी 
चतुराई से प्रपने उद्देश्य की सिद्धि वे लिए व्यवहार क्या और समुचा घममत 
उनके प्रभाव भ भा गया । 
इस प्रसग मे लत्य करन को बात यह है कि जिस प्रकार उडीसा म बौद्ध 
धम वष्णव धम्र वे रूप मे प्राविभूत होवर भी ब्राह्मणा का कोपभाजन बना थी ख 
उसी प्रवार उन क्षेत्रा में भी हुआ था जो वीज्क यः प्रचार सत्र म भ्ाते * 
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विध्रमतीसी म ग्राह्मणा के वष्णव विद्वप वा उल्लेस है 
हरि म१तन के छूत लगाई। 


विष्णुमवत देखे दुख पाये। 

क्बीरबानी और 'अनुरागसागर मे ववीरदास के मुह से बहलवाया गया 
है कि कात (निरजन) वबीर के नाम वर बारह पथ चताएगा जो लोगा को 
कबौर वी वास्तविव' शिक्षाप्रो स वचित रखबर उड़े भ्रम वे फाद म णते 
रखेगा । क्वीरवानी के श्रनुसार' इन बारह मता म स तोसर का नाम मूल 
निरजन' मत है। हम कसी प्राय मूल से यह भ्पष्ट नही हो सका है कि यह 
मूल निरजन मत क्‍या था। बबीरवानी म॑ केवल इसका नाम भर तिया गया 
है। पर तु अमुरागसागर मं इस पथ का बुछ विस्तत वणन दिया गया है। 
यह वणन भी भ्रस्पप्ट ही हैं। इससे इतना ही पता चलता है कि काल का 
मतेभग! नामक दूत “मूलफ़्था को लेकर पथ चलायंगा और श्पने पथ का 
नाम मूल पथ क्हेगा। वह जीव का लूदी! नाम समभायेगा और इसी नाम 
को पारस वहकर श्रचार करेगा । कण टाब्ट का सुमिरन मुह से कहेगा और 
समस्त जीवो को एक साय पकड़कर रखेगा ।* ऐसा जान पडता है कि कबीर 
पथ की प्रतिप्ठा के बाद भी मूल निरजन सम्प्रदाय ने एक बार सिर उठाया 
था झौर उस मूलक्या को प्राश्रय बरके भ्रपनी प्रतिष्ठा कायम बरनी चाही थी 
जिसे कबीर पथी साहिय म कबीर महिमा के प्रचार क॑ लिए उपयोग म लाया 
गया है । परतु कक्‍्वीर पी पुस्तकों स मालूम होता है कि इस मूतक्था को 
आश्रय करके प्रपनी प्रतिष्ठा स्थापित करने का प्रयास करने वाला यह मूल 
मिरजन पथ अपने को कबीर मतानुयायी ही मानता था।जो हो बबीर 





१ कक्‍वोरबानों पृ० ४६४७ 
२ चौथा पय सुतो धप्तदासा 
मनभद्भ दूत कर परकासा ॥ 
कथा मल ले पथ घलावे 
मूल पथ कहिं जग महि झावे ॥ 
लूदी सा जोव समकापो २ 
घही नाम पारण ठहरायो ॥ 
झग हाब्द सुसिरन माफ़े । 
सकल जीव थाका गहि राखे ॥--प्रनुरागतप्तागर, पृ० ६४ ६५ 


लोकभाषा म सास्कृतिव इतिहास की भूलो कडिया | ११३ 


साहित्य से रस विस्मत किन्तु अत्यत महत्त्वपूण मत का सतल्किचित्‌ परिचय 
मिलना ग्रवश्य है 

क्वीरपथ वी सृष्टि प्रक्रिया विषयर पोराणिक क्या का सर्थिप्त विवरण 
लेखड ने भावत्र लिया है। ६८्सरा पुरस्ल्लेख यह | विस्तार भय से छोड लिया जा 
रथ है | व्मसे हम निम्नविखित निष्कर्षों पर पहुँचते हैं-- 

(१) क्दीरपय वा एक एसा प्रतिद्वद्वी माग था जिसके परमन्‍्ददता 
लिरजन थे । ”म देवता के दूसरे नाम घमराज झौर काल थे । 

(२) इस निरजत का तिवास-स्थात उत्तर मे मानमरोबर म था । 

(१) ब्रह्मा का चलागरा हुआ द्राह्मण मत दस निरणन का सपभ न सकने 
के कारण मिथ्यावाले और स्वार्था हो गया। यह ब्राद्मण मत भी 
क्वीरपथ वा प्रतिददददी था । 

(४) निरतत को पाने के लिए भूय का ध्यान ग्रावव्यक था ।*ै 

(५) 53द्ोस्ता व जगन्तायंजी निरजन के रूप हैं ।* 

(६) द्वितोव चनुय्र प्रोर पचम निष्कप से अनुमान होता है कि निरजत 
बुद्ध का हो नाम या । 

(७) विरजन न मार समार वो भरणा रखा है--एसा प्रचार वबोरपन्य 
का करना पडा था । 

(८) 'प्रमुरागसागर >्वासगुजार आदि ग्रथा स केवल दा प्रतिदन्दी 
मतो का पता चलता है--निरजन द्वारा प्रवतित निरजन मत, भ्रौर 
ब्रह्मा द्वारा प्रवतित द्राह्मण मत । तीसरा मत विष्णु द्वारा प्रवरतित 
वष्णद मत है । क्वीरपय के ग्रथ इस मत को क्थचित्र अनुझूल 





१ दे० हजारीप्रसाद द्विवेदी 'क्बीर'। 
२ धमगौता मे महादेव दास ने कहा है कि जिस भूपय में महाप्रभु का घास 
है उसे ही बशुठ कहा जाता है 
शूय श्रीध्रक याहार चू-य मोगवासी ॥ 
न थोमे बचल रुप रेख नाहि क्छि 
से भ्र धार भुदते से भ्रमुडु भ्रासन । 
से स्थान मबुद्धु चुद बरुढ भुवन ।--भाइन चुद्धिज््म प० १६० 
तु० सेत रलों भप्नवत्ते समोहाय सुरदिय । 
बुद़वाम्मा अस्जनसुत कोक्‍्टरेपु भविष्यति | --मागवत १ * २४ 


ड् 
डे 
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पात है ।* 

(6६) 'ध्वासगुजार प्रादि ग्रयथास प्राप्त यह रूथा प्राय उलके हुए रूप 
में मिलती है जो इस बात क्य प्रमाण है कि यट किसी भूला हुई 
पुरानी परम्परा का भग्नावचय है! 

इस प्रकार यद्यपि रचनाकाल वी दष्टि से बहुत सी रघनाएँ परवर्ती हा 

सकती है. फिर भी उनसे अनेर भूत हुए ऐतिहासिक तथ्यों पर मराश् पड 
सकता है । बबीरपथी साहित्य के भ्ध्ययत के विना शिस प्रवार घम भौर 
निरजन मत का ध्रध्ययन श्रधूरा रह जाता है उसी प्रदयर बंगाल उडीसा भौर 
प्रजा श्रार्ि प्राता के तिरजन मत वा अ्रध्ययत किये गिना बंदीर साहित्य का 
अध्ययन भी श्रपूण रह जाता है। भारतीय साधना-साहित्य में यह एक महत्त्व 
पूण विरोधाभास है हि रचना-काल की दष्टि से परवर्ती होने पर भी कभी 
कभी पुस्तकें भ्रत्यात पुरातन परम्परा का पता देती हैँ। गोरक्ष सम्भदाय की 
अनुश्रुतियाँ क्वीरप थ वे प्राय, धमपूजा विधान साहित्य यद्यपि रचतावाल की 
दष्टि स बहुत पर्वाचीन है तथापि दे श्रमेकः पुरानी परम्पराग्रा वे भवरोष हैं । 
समूची भारतीय सस्कृति के अध्ययन के लिए इनका बहुत वडी आवश्यकता है । 
लोकभाषाओ का साहिय हम अनक प्रधभूली भूली भ्रौर उलसी हुई परम्पराञ्रा 
के समभने मे अमुल्य सहायता पहुंचाता है । भारतीय सरदति के विद्यार्षी 
के जिए इनकी उपला हानिकारक है ( 


१ क्बौर मसर प० ६४ 


रूप और सौन्दर्य के मर्मज्ञ गायक कालिदास 


कालिदास रूप सौदय के कवि हैं। पर-तु रूप क्‍या है और उसवा फल वया है ? 
झ्राभूषण श्रौर अगराग वया रूप के सहायक है ? कसे सहायक है २ 
कालिदास ने अपने ग्रथा मे भूषण (रघु० १८४५, १९४५, मेघ० 
२॥१२) प्राभरण (माल० ५१७ रघु० १४५४ कुमार० ३५३ ७१२१ इत्यादि) 
प्रनकार (माल०), मण्डन (कुमार० शा २११) आदि झट का प्रयोग 
किया है। शास्तीष प्रया म इनके अलग ग्रजग अथ बताए गए है। पर ऐसा 
जान पड़ता है कि कालिदास एक के भ्रथ म॑ दूसरे का प्राय प्रयोग करते हैं । 
उहने वल्कल को भी मण्डन कहा है। (शकु० १६) भौर चिन विचित्र 
वस्त्रा नयनों म॑ विश्रम विलास उत्पन करने वाली मदिरा को, पुप्पा और 
विसलयो थो तरह-तरह के आभूषणो को और चरण-क्मला को और 'भी मोहक 
बना देनेवाले लाक्षारस या महावर को भी (मेघ० २११२) । शबुन्तला को 
कण्व ने 'प्रियमण्डना कहा था और फिर ग्माश्रम वक्षों के प्रति भत्याधिक स्नेह 
के कारण वह उनके पलल्‍लवा का भण्डनकाय के लिए नहीं तोडती थी। यहाँ 
तरुपतलव भी मण्डल द्रव्य माने गए हैं। (शबु७ ४)१) । इसी प्रत्रार उन्होने 
वसन्त पुरुषों (भगोक कणशिकार, सिदुवार) को भी प्रामरण वहा है 
(कुमार० ३५१) झौर प्य प्राभूषणा का भी (बु० ७२१) | ऋतुभहार म 
एप जगह (२१२) माल्य, झ्रामरण भौर झनुलेपा शदा का एक साथ प्रयोग 
हुआ है जिससे जात पड़ता है कि इनके विलिप्ट प्रों बी ओर उनका ध्यान 
या भव्य । साधारणन “रहाने अलकार और भूषण शादा वा प्रयोग स्वण 
मणि झादि से बन अलवारी के लिए किया है। मण्डन शब्” भा प्रयोग प्राइतिक 
उपाणान, जस पुष्प, पन्‍्लव, मृणालवलय तथा झगराग जैस बदन, कुंबुम 


ही क्र 
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गोशायप कस्पूरी भतार घाटि ये प्रगय मे रिया है धौर धरामरण चाह का 
प्रयोग होया मी ध्रध में । उार ग्रपा में अनर प्रहार से मादा हय्य रा सप का 
पियार रन याली स्त्री प्रसाधिताप्रा थी भी चर्षा भागी है (कुमार० ७२० 
रुघ० 3॥3) भौर मासित वो सजाओे वाल पुए्प प्रसाधता थी भी घर्ा पाई 
जाती है (रघ० १७॥२२)। इतागा नि घत जाग पड़ता है ति कालिहाग बे मुग 
में प्रसाधत-यला अभपने टिसर पर थी धौर कच्चतित यय विधध वा पा भी 
बा घुवी थी । 
परतु कालिटारा पुरप भौर स्त्री ब' सहज गुणा यो हो प्राहर ”त हैं । रूप, 
वण प्रभा राम प्रामिजात्य, विसासितां सायप्य सलण छाया भोर सौमाग्य 
बा निसार दो मे जा समय हो यही प्रसल मे प्रलेकार है। भरत मुनि न 
नाटययास्त्र में सुरिया के भाव रसाश्रयथ भलपरणा यो चर्चा योहै। इनम 
तीन शारीरिक या भगज हैं--भाव हाव, हेला, सात भ्रयत्नज हैं शिता जिमी 
यत्न के विधाता बी भोर से प्राप्त हाते हैं->गोमा काति दीप्ति माधुय धय) 
प्रगत्मता और भौटायद्त स्वाभाविव हैं विशेष विभेप स्वभाव वे व्यक्तियों 
मे मिलते हैं--लीला विलाध विच्चित्ति विभ्रम किले कथित मोट्रामित 
कुट्टमित ललित और विट्ठत। पुस्पा मं भी शोभा विलास माएुय स्थय 
गास्भीय ललित भौदाय तेज प्ादि गुण झमल सिद्ध प्रलकरण हैं। कालिटस 
की दृष्टि मुस्यत इटी सहज गुणा की झार गई है। इन गुणों के होने पर 
बाहरी प्राभरण हा तो भले नहा तो भल। 'ास्त्रो मं बताया गया है कि 
समस्त भवस्थाओं मे चेप्टाप्रों वी रमणांयता ही माघुय है। जिस रूप म यह 
गुण होता है वह मधुर बहा जाता है। 'जुन्तला की पभ्राइति ऐसी ही थी । 
कालिदास ने कहा है कि ऐसी कोन-सी वस्तु है जो मधर प्राकृतियां का मस्त 
ने बन जाए ? कमल का पुष्प शवाल जाल से अनुबिद्ध होकर भी रमणीय बना 
रहता है, चद्धमा का काला घात्य मलित होकर भी शोभा विस्तार करता रहता 
है भ्रौर तवी शकुतला वल्कल वेष्टिता होकर भौर भी मनोच बन गई थी--- 
सरसिजमनुचिद्ध र॥वलेनापि रम्प 
सलिनसपि हिसाशोलक्ष्म लक्ष्मो तनोति । 
इयसधिकमनोज्ञा वल्कलेनापि तवो 
किमिव हिं सधु राणा मण्डन माइृतीनाघ ॥ 
(शकु० १११६ ) 
इसी प्रकार पुस्ष मे यदि तञ हो तो राजचिह और महाघ झाभरणां 
के ब्रिना भी वह दुर से ही पहचान लिया जा सकता है--उस्ती प्रकार जिश्न 


रूप और सौदय वे ममत्त गायक कालियंस / ११७ 


प्रवार झल्तमदावरष उस गजराज का पहचान लिया जाता है जिसवी मदघारा 
ग्रभी प्रकट नहीं हुई है। दिलीप ने राजचिह छोड दिए थे ख्ताप्रवाना म 
फत्कर उनके लम्बं-लम्ब वेश दुरी तरह उलक गए थे, पर तेजीविरप की 
दीप्ति से उ.हू पहचान लगा फिर भी आसान था-- 


से “यस्तचिह्न नामपि राजलक्ष्मो 
तेजोविशेषातुमिता दघान ॥ 
आ्रासौदमाविष्कृतदानराजि 
रुतमदावस्थ इब दिपेद्ध ७ 
(रघु० २७) 
बाजिदास न नारी मौदय को बहुत महिमा पडित देखा है । इसका मुख्य 
कारण उनकी यही निस्तग सौदय-”लिनी दाप्टि है। भारतीय धम माघता मे 
दबी टवताओ मे शरीर और मन मग्राद्या शवित--विधाता की भझ्राद्या सृष्टि 
(मघ० २)--क्रा विलास अपनी चरम परिणति पर झाता है । चोभा का 
प्रनुप्राणक धम यौवन मानां गया है--ततनब्नावि तवन्योवन। राजानक स्य्यक ने 
ब्रषती सहुदय हृदय लीला नामक पुस्तक में बताया है कि इसी अवस्था मे भ्रगो 
मे सौप्ठव भर विपुलीभाव झ्ाता है और उनका पारस्परिक बविभेद स्पष्ट 
हाता है । कालिदास क चाठा म कहें तो वपु विभवत हो जाता है उसमे 
ग्रममानेता प्रादुभुत होती है-- बभव तस्फाइचतुरखणशीजि दपुविभवत 
नेबयौवनेन (कुमार० २।३१)। कालिटास न इस अवस्था को अग-यप्टि का 
अमभत मण्डन (अर्थात भ्रयन सिद्ध सहज भ्रलक्रण), मठ का झ्नासव 
साधन (ब्रिना सदिराके ही मत्त बनाने वाला महज मादक गुण) और प्रेम के 
देवता का बिना फल का वाण (सहजसिद्ध अभिलापहतु) कहां है-- 
असभत मण्डनसगयष्टे 
रनासवाएय फरण भदस्य | 
कामस्य पुष्प व्यतिरिक्तमस्त्र 
बाल्यात्पर साधइय बय प्रपेदे ॥ 
(कुमार० २३१) 
सततुल्न म जम, सुर दरीर और अ्तायास प्राप्त ऐडवय त्तथा नवषौदन--. 
इनमे वढकर तपस्य। के फल वी कत्पना नहीं की जा सकती--- 
कूले प्रसूति प्रथमस्य वेघस 
लिलोक सोदयमिधोदित वचचु । 
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अ्रमग्यपमश्बयघुख भव यय 
तप फल स्पात किसत पर बद ॥ 
(कुमार० ४/४१) 
चोभा और सौ दय क॑ वणन में नवभौवन के इस विभेदक घम्र का कालि 
दास ने विशेष रूप से मान दिया है। इस विभेद या उभार को वालिटास ने 
जमकर प्रलक्ार ललित करके सह”्य हत्य गोचर बनाया है | इसोलिए बह 
उभर हुए वक्ष स्थल पर भूलते हुए हार (चाहे वे शरत्कालोन चद्धमा को 
मरीचियां के समात कोमल मणाल-माल क बने हा या मुक्‍्ताजाल ग्रथित हेम 
सूत्र सं मढ़े गए हो) श्रोणीविम्ब का मडित करने बाली कनव काझ्ची मा 
हम मेखला हसस्तानुकारी भूपुर स्तनाशुक शभ्रपाग विलास मदिरालसनयनापाग 
श्रादि का जमकर वणन करत हैं । कक्णवव्य या मृण/लवलग उ हें पसाद है 
बयाकि वे सुवत्त क्लाइबा को शोभा को निखार दंत हैं। लाक्षारस झौर 
लहरदार किनारी उहें रुचिकर है । ताम्बूलराग सिन्दृरराग गोरीचता तिलक 
धम्मिल्लपाश आदि इसीलिए वणनीय हैं कि वे चतुरस रीर के उभार 
को भ्रधिक खिला देते है । प्रेम का देवता बहुत प्रकार स नवयौवनगाली शरीर 
में तिवास करके इस विभेद या उभार को भ्राक्पक बना देता है-- 
अगानि निदालसविश्रमानि 
वाक्धानति किडिच सदिरालसानि । 
अक्षेपजिहानि च वोक्षितानि 
चकार काम भ्रमदाजनानाम 
(ऋतु० ६१२ १३) 
फ्ितु केवल रूप झौर योवन अपने क्‍्रापम पर्याप्त नहीं है । प्रेम होता 
चाहिए । कालिटास ने युवावस्था के मनीहर रूप के दो पक्षा पर भ्रधिकः बल 
दिया है । (१) उतर समय म यह प्रवाद प्रचलित था कि विधाता जिस रूप 
देता है उसके चित्त म महनीय ग्रुण भी दता है उसका चित्त पापवत्ति की शोर 
हा जाता | यह प्रवाद कालिदास की दष्टि म॑ सत्य है--यदुच्यते पावति 
प्रापवत्तय न रूपमित्य यभिचारि तद्च । इसका मतलब यह हुआ कि पापत्रत्ति 
वी झोौर उम्रुख होनवाला रूप वस्तुत रुप है ही महीं। कातिटास इस 
सिद्धात वी प्रूणत स्वीकार करत हैं। (३) प्रिय के श्रति सौभाग्य उहिवित 
करता हो रूप-सौन्टय वा वास्तविक फव है-- ब्रियपु सौमाग्यफ्ला हि चास्ता! 
(हुमार० ५।*) । राजानक स्ट्यक ने दस शोभाविधायी धर्मों म प्रथम का रूप 
यहा है भौर भन्तिम को सोमाग्य । सुभग उस व्यक्ति को बहते हैं. जिसने 


रूप श्र सो लय के मसन गायक वालिदास | ११६ 


भीतर भ्रदृत्या वह रजक गुण होता है जिससे सहदय जोग उसी प्रकार स्वयमेव 
पादइप्ट हात है ज्सि फ्रवार पुष्प के परिमल से अमर । ऐस ही सुभग व्यवित के 
झातरिक वशीकरण धम का सोभाग्य' कहते हैं | कालिदास ने मेघदूत 
(१॥३१) मे सौभाग्य त॒ सुभग विरहावस्थया व्यज्जयीता! म इस चांद का 
व्यवहार उसी प्रथ म क्या है। मह लक्ष्य करने वो बात है कि सौभाग्य वी 
व्यजना विरहावस्था मे हाती है। रूप बाह्य श्रावषण है, सौभाग्य अन्तरतर 
का | पापती न रूप की निंदा की थी और सौभाग्य वी कामना-- निनिन्‍्दरूप 
हृदबंत पावती प्रियपु सौभाग्यफ्लाहिं चाझुता ) 
सो, कालिदास के अनुसार यह झातरिक वकीवरण धप्त ही रूप व 
फल है। इसीलिए उनके रुप वणन वा एवं ही लक्ष्य हे प्रेमी मे उस शक्ति की 
प्रतिप्ठा। जो प्रिय को सहज ही श्ाइृप्ट बर सढे । ग्रत्यन्त उच्छल अुगारिक 
बणर के प्रसग मे भी वालिदास इस बात का नही भूलत । उनके मत से सदल 
या समय द्विधाभूस शवितया क| आश्रय है। एक झोर तो वह अगर जग से 
ब्याप्त मगल निरपक्ष यौन प्राकषण है । रूप उसका सहायक बनकर निल्तीय 
होता है। कुमारसम्भव वा मदन-दहन और शकुतला के प्रथम प्रेम का 
प्रत्याख्यान इसी भगल निरफल यौत आक्पण का प्रतिवाद है । पावती का सारा 
रूप मदन का सारा पराक््म और वसत का समूचा श्रायोजन तपस्वी के एक 
अ,कझ्षेप म ढह गया । देवता चिल्लाते रह गए क्रि हे प्रभो, क्रोध को रोकिए ! 
उनकी वाणी झ्रभी क्‍्रासमान भे ही थी कि शिव के नत्र से उत्पन्न झरित ने प्रेम 
क' इस दंवता को भम्मावशेष बना दिया--- 
क्रोध प्रमो सहर सहरेति 
यावदगिर खे मरता चरात। 
तावत्स वह्लिभवनेश्रज-मा 
भस्मावच्नंच सदन चकार ॥ 
(कुमार० ३७२) 
पाग्तो ने अपने रारोर के लालित्य को “यथ समझा (व्यय समथ्य लित 
वधुरामनझ्व) और तपस्या के द्वारा रूप को भ्रव्यथ करना चाहा । बिना तप के 
एसा सौभाग्य एपा प्रभ एसा पत्ति क्से मिल सकता था । 


मध्यम मार्ग 


भगवान बुद्ध न भाज से शोई ढाई हडार सप्र पहल मिस धम मत वा अ्रघार 
जिया था उतत मध्यम्र माय वहा जाता है। मध्यम सांग झथात बीच का 
रास्ता | उहाते स्वयं इसे मध्यमा प्रतिपदय या सप्पमां प्रतिपत्ति गद्या पा । 
पर तु यद्यवि बुद्ध भगवान व बताए रास्त या सध्यम माय बहना रुढ हा 
गया है तयापि यह नही समभना चाहिए कि इस प्रतार का विधार किसी भौर 
ने कभी रसा ही नहीं । 
भगवान्‌ बुद्ध ने म्पन जमाने स जिन सोगा या दसा था वे साधारणत 

दो बडी श्रणिया मे रस जा सकते हैं। एक तो वे लाग थे जो भात्मा मामक 
एबं नित्य धाष्वत सदा रहनेवातर पटाथ मे विश्वास बरते थे प्रौर ससार 
को दुस रूप श्रनित्य भौर क्षणभगुर मानवर कठिन तपस्या म॑ लग जाते थे । 

वे कई प्रकार से प्रत्यन्त कठोर तप बरते थ । पचारिति तापत थे सर्ती मं जल मं 
पड़े रहते थे सिर क॑ बाल युचवा लेत थे वर्षों खड रह लत थ उलटे मुह लटका 
क धुप्रा पी लेते थे बरपत्न पर कटकर मर जाते थे तथा और भीन जाने वितने 
प्रकार के कायाक्लेश की साधता करते थे । उनका वि वास था कि ऐसा बरवे 
वे दुघमय भवलोक को झनायास पार कर जायेंगे भौर विसी धाश्वत भ्रावद 
के भ्रधिकारों होग। दूसरे प्रकार के लोग वे थे जो खाभ्मो पियो मौज करा--- 
यही मानते थे। वे इस लोक म भ्राराम का जीवन बिताने को ही महत्त्व की 
बात समभत थे । मरने के वाट क्या होगा कौन जानता है। जब तक जिम्मा 

आराम से रहो । य दो प्रकार क जावन दत के दो आतिम छोर थ |; बुद्ध न 

इह भरत कहा है। इन दाना झवा से वचन की सलाह दी है। इसी को मध्यम 
मांग कहते है। इसके झाठ अगा वी उहोन यथिक्षा दी था! इसोलिए इसे भाय 
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प्रप्टागिक मांग भी कहते है। बुद्ध ने शाइवतवादी झौर उच्छेदवादी दोना से 
बचने का माग बताया था। उन्हने कहा था कि जो कहता है कि आमा है वह्‌ 
जाइवत दप्टि के पहने भ्रन्त मे नियतित होता है भ्ौर जो कहता है कि झात्मा 
नहीं है वह उच्छेट्वाद के दूसरे झ्नन्त म तियतित होता है। कबीर वी तरह 
उहांने भी कहा या--अरे इन दोउन राह न पाई। बुद्धन यह नही कहा कि र्मै 
जो कहता हूँ उसे मान लो । वे कहत थें वस्तुओं के स्वभाव को सममो। समार 
के स्वरूप वी जानवारी प्राप्त करा । रोग को जाना रोग के कारण का जानो 
रोग के कारण के उच्छेट का उपाय करो । खुद सोचो श्राप अपन मंगल 
बना--अतठीपी भव । 

चुद्धत्व प्राप्त करन के पढ़ले उठने कठिन तपस्था वी थी ।छ बप तक 
बावि वश के नीचे झ्रासन जमाकर समाधि लगाई थी । दीघ चिन्तन ओर मनन 
क वाद उहू चार झाय सया का साक्षात्कार हुआ था। उहाने जाना था 
कि--(१) दुख हैं (२) दुख का वारण भी है (१) उसका निरांध भी हैं 
और (४) इस निरोघ का उपाय भी है । उहाने झआमा और ब्रह्म वे पचडे मे 
पड़ना ठीक' नहीं सममभा। यद्यपि उहांने श्रात्मा के नित्य श्ौर शाश्वत होन की 
वात नही मानी या कम से-क्म उसके वेकार के टट में पडना आवश्यक नहीं 
सममा, तो भी प्राचीन काल से चले झ्ात हुए वतिक धम वी इन दा बाता 
को सात लिया--एक तो यह कि कम विपाक के कारण नामस्पात्मक देह का 
भगुर जगप्रपच मे बार-बार जम और मरण के चक्कर में पडना पड़ता है 
झ्ौर(२)यह जो जम मरण का चक्कर है वह दुख रूप है। जो इन दो बातों 
को स्वीकार करता हैँ उसके" सामने दो झौर नय प्रश्न भरा जाते हैं। ससार दुख 
रूप है ठोक हे, पर इस दु वे का क्या कोई कारण जाना जा सकता है और यदि 
जाने लिया जाए तो कया उसे दूर करते का का कोई उपाय है ? बुद्ध ने दाता 
प्रनना का उत्तर दिया--हो, दुख का कारण भी है उसका निरोध भी है और 
निरोघ वा उपाय भी है । यही उपाय बुद्ध द्वारा उपदिष्ट झाठ अगा वाला मध्यम 
मांग है। वहुत विचार के बाद भगवान्‌ ने दताया था कि तप्णा और कामना 
सव दु खा का मूल है उसी के कारण प्राण वार-वार जम और मृत्यु के चत्रवर 
मे पढ़ता है। इस चकहर स् पग्रात्यतिक निवृत्ति तमी हो सकती है जब तब्णा 
का क्षय हा जाये । इद्विय निग्रह से ध्यान स वेराग्य से च्ीलयुक्त ग्राचरण स 
सदे प्राणिया के प्रति भहलुक्ी मन्नी भावना स इस यद्देंय की सिद्धि हाती है । 
ब्रह्म भौर झात्मा वी वियता या ब्रनित्पता वी चचा करत रहने से यह परन्य 


न 


नही सिद्ध होता | इसक जिए प्रावन्यक्ष है सयत जोवन विवक्सहिल रहना, ... 
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पील का प्रानन, झत्री का भाषरण ! बुद्ध ने प्रवित्र जीवत पर ही अधिक 
बल लिया । 

जी लोग शरीर को नाना प्रवार का,कष्ट देवर ही शराध्या मित्र युख मानते 
है वे बध्तुत शरीर को ही महत्व देत है श्रौर जो लोग शरीर को सत्र प्रवार 
से सजाने सेवारते मे ही सुस मानते हैं व भी जड़ परीर को ही सब-कुछ मान 
लेत हैं। भगवान क्रीह्वप्ण ने कहा था कि जो घूब पाता पीता है भौर जो एव 
दम साता ही नहीं--इन दोनो से योग नही सघता । जो खूब मे की वीद ही 
लेता रहता है श्रौर जो एकदम सोता ही नहीं, सटा जागा ही बरता है--याग 
इन दोनो के भी व वी बात नहीं। जिसका आहार विहार नियमित है कर्मों का 
आ्राचरण नपा तुला है, नीट भौर जागरण परिमित है उसी के लिए योप टुख 
नाशक हो सकता है । झ्सल में जब सपमित चित्त अपने भ्राषम ही स्थिर हो 
जाता हैं और सव वकामनाप्मा स तिस्पह हां जाता है तभी आदमी सच्चा 
ग्रोगमुबव होता है (गीता ६१६ १५) । यह भी मायम भाग ही है । 

भगवान बुद्ध ने कहा है कि वही सुखी है जो जय-पराजेव थी भावना का 
त्याग करता है ) जय वी भावना से वर उत्पन होता है पराजय स द थे उत्पत 
होता है। झत दोना बा परित्याग बरके उपशात होकर सुख का आमेबन 
करना चाहिए। राग द्वेप और मोह मे तीन झजुशल मूल हैं प्रथाव जहाँइन 
तीना म स बोई भी एक है वहा बुटाल नहीं होता । राप के समान कोई भरते 
नही है ह्वेप के सम्ात क)ई कि नी है भ्रौर रा त के समान कोइ छुख नहीं 
है।” अ्नोध वे द्वारा त्रोध को साधुता के द्वारा प्रसाधु भाव को हान व द्वारा 
क्टप को और सत्य के द्वारा मपावाद या ऋठ वो जीतना चाहिए। मत्रभाव 
सुत्त रे भन्नी वी महिमा बताते हुए उहनि कहा है ति जितनी प्रणय वी त्रियाएं 
है ये सब मिलकर मत्रीभाव वी सोलहवी बला के भी बराबर नही हाती | एक 
प्राणी म भी दुष्ट चित्त नहों होता चाहिए सबब लिए वेवल मतश्री वी भावना 
ही होती चाहिए ) जिसका किसा से बेर नहीं है श्ौर जो सभो प्राणिया स 
मत्री वरता है बही सु्ती होता है। दुद्ध ने दाद्विय सयम पर वड़ा बल दिया 
है। वे बतात हैं कि जिसा इद््रिद-द्वार प्ररक्षित हाते हैं. जो भांजन में मात्रा 
का विचार नहीं करता उसका चित्त भौर उसका हारीर दोगा दुस पात है । 
इस प्रकार उहोंने बहुत ही उच्चक्ाटि व महातू जीवन था उपटण तिया है। 
उाहाने मन का सयत रसने भौर इीद्रिया का वर मे रपन की सलाह दी है) 

इन टिना लगा ब्रह्म देश झ्ाति देशा मे था पानि ग्रथ प्राप्त हए हैं 
उनके झनुमार बुद्ध दव वा उपल्प्त साग निवलि प्रधान था । उसम लगता है 
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कि वयेमानते थे कि वद्धत्व वी प्राप्ति क लिए सयाप्ती होना श्रावह्यक है। 
परतु मप्यम मांग वो तकसगत परिणति ग्रहस्थ धम में हीहा सकती है। 
अभी पालि भाषा मजा ग्र थ उपलब्ध है वे उनके निर्वाण बे बहुत वाद धम 
सगांतिया मे भिक्षुआ द्वारा ही समृहीत हुए थे ! स्वभावत उन ग्राया में भिश्ु 
घम पर ज्ञौर है। परतु कभी-कभी परवर्ती ग्रथा भ इस प्रवार को बातें 
भी मिल जातो हैं कि गृहस्थ जीवन म निर्वाण प्राप्त करना एक्टम ग्रसम्भव 
नहीं है। नागसेन से मिलि'ट (मीनाडर) न कुछ प्रइन किये थे और नागसेन ने 
उनका उत्तर टिया था | यह प्रश्नोत्तर मिलिंद पहो (मिलि द प्रश्त) नामक 
ग्रथ म सम्रहीत है । इस प्रय से (६ २ ४) एक स्थान पर नागसेन ने मीतादर 
का बताया है कि गृहस्थाथम म रहत हुए निर्वाण पा तना बिल्कुल श्रशवय नहीं 
है और उसके कितिन ही उटाहरण भी मिलत हैं। नागतैन ने बुद्ध के क्सि 
उपरैय के श्राघार पर यह बात कही यह बताना कठिन है। प्रनुमान किया जा 
सबता है कि उनके पास इस भ्रकार वा उपदेश देनेवाला कोई बुद्ध वचन रहा 
होगा और इन दिना उपलध पालि ग्रथा म सगृहीत नहीं हा सका है । जा हो, 
यह बेवल श्रनुमान वी बात है। आजकल के कुछ बोड़ शास्त्री के पडित इस 
प्रकार की कइ वाता के पुरान बुद्ध उपदेंशां म॑ होने की करपना करत हैं 
जो पालि तरिपिटक मे नही मिलती । 

श्राज मे कोई ढाई हजार वप पहले बुद्ध देव ने मध्यम माग का उपदेश 
टिया था । उाहाने कायाक्‍तरश वाली तपश्चर्या और भोगमय जीवन दोनों क 
स्थाग का उपदेश दिया और सयमित जीवत अहिसा मतन्नीभावना स्‍न्‍्लौर शील 
युक्त ग्राधरण पर बल दिया । दे तप्णा को सब दु खा का हेतु बतात 4। उनका 
उपलेश भाग चलकर वडा भ्रभावशानरो सिद्ध हुआ ओर कक्‍्म-से कम आधी 
दुनिया उसके प्रभाव मझ्ना गई। भाज वशाखी पूण्णिमा व दिन हम इस 


महामानव का स्मरण करत हैं ओर उनके चरणा म अपनी श्रद्धाजलि अपित 
क्रते हैं। 


स्वागत 


झाप प्रनेतर महाय देशा से यहाँ पधारे हैं। ध्ापवा देशा वा दिहास विधाल 
और महान है। श्राप विद्या और ग्रत दोता मे निष्णात हैं। इमिप्तन वी इस 
पृण्यभूमि मे भाषा स्प्रागव करन मे मुके बड़ा झान? झ्लौर उल्लास प्रनुभव 
हो रहा है। मैं नहा जानता वि बया वहवर मैं अपना श्रान” प्रवट बरू | 
में आप सभी मतीषिया को जिरसा प्रणाम करता हू । 

मुझ यह सोचकर वडी प्रसन्नता होती है कि प्रापव देषां वी सम्हृतियां भौर 
इनिहास हमारे इस देश वी सम्शति और इतिहास की भांति ही बहुत समझे 
है। फिर भी हमम एक बड़ो भारी एकता भी है। हम जसे एक ही उद्यान के 
चहुविचित्र पुष्प है जिनमे रूप वण गध की मोहबता अलग झलग और विशिष्ट 
होने पर भी एवं ही धरती वी उबरा टाक्षित वी देन है। पह सारशतिक समारोह 
उसी उवरा शक्ति को स्मरण क्राता है । 

आए मेरी हादिक प्रणतति स्वीकार करें । आपने दुर-दूर से पघारकर हमारे 
ऊपर जो हृपा की है उसक लिए आभार प्रकट करने के लिएं शाट मेरे पास 
नहीं है । मुझे पुरा विश्वास है कि प्रापके आगमन से हमारे सहस्रा व पुराने 
सबंधा मर नई चेतना वी धारा प्रवाहित होगी । प्राच्य सस्कृति परिषद वी इस 
चतुथ गोप्डी म सम्मिवित होने और इसका चुभारभ करने का झापने जो झ्वसर 
दिया है उसके लिए भी मैं हादिक इतचता प्रकट करता हूं । मैं विशप रूप से 
भाई श्री तलनप्रपार जी व्याप्त का अनुग व हू कि उहाने इस गाप्ठी मे 
सम्मिजित करक मरा मात बचाया है। मे धातितिहनत में जाई बीस वय रहा 
ओर वहाँ पूर्वी भौर टलिणी एगिया के अनेत विद्वाता और विद्याविया के सम्पर 
में झ्ाया। झ्राप सभी जानत हैं कि मेरे गुस्देव कविवर रघीद्वनाथ ठाकुर मे 
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कितनी लगन और निप्ठा के साथ श्रीलवा, वर्मा याइलेंण्ट, इष्तोनेटिया 
(जावा सुमात्रा वालौ),चीन फारमासा जापान नपाल, तियता, मध्य एविया 
आह देना मे जाकर वह की जनता वें माय अपन देश व पुरान सास्कृतिक 
सवधा वो पुन जीवित किया था। उनके प्रेमपूण व्यक्तित्व व भावषण स इन 
देगा 4 सैकडा विद्वान और विद्यार्थी शा तनिकतन भाएं झौर पुराने सबंधो वी 
सुखट स्मतिया को नई प्राणरवित से उदवुद्ध बिया । मेरा परिचय उन देश से 
इसी प्रवार हुआ भौर मुझे लगा कि हमारे देशा वी सस्दृति वितनी दंढ़ 
भित्ति वर भ्यावित है । इस सास्हृतिक एकता को सबसे बडा आधार बौद्ध घम 
ने दिया है। भगवान्‌ बुद्ध के प्रेम करुणा मत्री श्रोर आतभाव के सादेश ने इन 
भहान राष्ट्र की प्रेरणा दी है । सबस पहल मैं प्रेरणा क महान खोत भगवान्‌ 
बुद्ध लव को ही भपना प्रणाम निवेदन करना चाहता है । उनकी महिमामधी वाणी 
ने ही हम सबको हजार बंप से एकता झोर मत्री के सूत्र में वौधा है । यह प्रोर 
भी सकेतपूण है कि उसका झधिवेशन उस स्थान पर हो रहा है जहाँ से उनरा 
प्रयम प्रेम मत्र प्रचारित टुआ या। हजारा वर्षों स वह प्रेम वाणी यहाँ वा 
श्राकाश मे गूज रही थी । दीच म हम ध्पन को भूल गए, अपनी सास्दृतिव 
महिमा कय भूल गए, अपने इतिहास का भूल गए भ्रौर इसिपत्तन (सारनाथ) 
का यह पवित्र स्थान खण्डटरो मे बदल गया । टीध धिस्मरण क॑ बाद उत्त पविश्न 
बाणी की नय मिरे स श्रीलका के भटते श्रमंगारिक घधमपाल न शुना शोर 
उनके सतत प्रवत्ता स सारनाथ फिर से नये जीवन वी लेबर झत्तीत वे' महान 
सहेश को सनान से समथ हुआ। दस अवसर पर मैं भ्पना प्रणाम उस महान 
धमवोज वा निवेटन करना चाहता हें । 
इस युग मे जयकि हमारे सभी देश झाटिक रूप स या पूण रूप मे यूरोपीय 
राप्टों बे दास अमिभूत कर लिए गए. हम अज्षग हात गए । जिह विधाता ने 
सवस निकट रहने का विधान जया है जो प्राह्तिक और सास्द्ृतिक दृष्टि स 
पूणत एक बन हैं, व एक दुसरे से भ्रपरिवित हो गए। विदेशी शासन और प्रभाव 
ने हम एक दुसरे से दूर और विशधडित कर टिया । एस समय मे जिस महामनीषी 
न अपना का फिर स एक करत का दिया म सवस अधिक प्रेरणा दी वे हैं कवि 
घर रदीद्रनाथ ठाकुर । यति किसी एक व्यक्त ने इस चिर परिवित पर-नु फ़िर 
भा विस्मुत धर दूर पड गए देचा वी एकता का फ्रि स दढ प्रतिष्ठा दी तो के 
मच्यमहीयी कविगुर रवीद्नाथ हैं। मैं उह अपना प्रणाम निवदत करता हू 
इस झवसर धर यदि हम उन पत्चिसी और पूर्वी बिद्वाता को भूत जाए लि'हाने 
बरी लिप्ठा और सावधानी छू हमार पुराने गौरव और सास्‍्दृतिक' सवंधा को 
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उजागर जिगा है तो बडी हृतघ्नता होगी। मैं उत सभी विद्याना को प्रणाम 
घरता है ॥ 

बुद्ध देव भौर महान्‌ बौद्ध धम न हमारे दशो के वीच सास्ट्ृतिक सत्तु 
का निर्माण किया है पर उसके साथ ही रामायण झौर महाभारत ने उस्ते सुदल 
किया है और रसमय वनाया है । सस्ट्ृेति क्या है मनुप्य का जो कुछ उत्तम 
है धम म ग्राचरण म भावता से सौदयवोध म उसका पूण रूप ही सस्कृति 
है। यह हमारे साहित्य म॑ धर्माचरण मे नतिक “प्रवहाराम मूर्ति भ चित्र मं 
वास्तु में तत्य मे ग्रेभिनय मे गात में कराह्य मे मृत होती है। रामायण 
महाभारत जातक बथाओ झौर अ य धामिक ग्राथा 3 भारतवप वो रचनात्मक 
प्रेरणा ही है और हमार पडासी दशा को भी। भारतवष क भरभूचे साहित्य श्र 
कला के मूल मे इटा बुछ प्रथा थी प्रेरणा रही है और कसा विचित्र समाग 
है वि हमारे पड़ोसी दया की भी दस महान रघनाझ्ना न प्रेरित क्या है। इस 
साम्शतिक गोप्ठी मे हम इथे महान साहित्य को भूल नहीं शत्त। बाल की 
सथल पुथत को रौदवर राजनीतिक ववडरा की ग्रवहेवमा कर प्रात्रमणों 
और युद्धा की बुचलकर दो सहान गथ भ्राज भी ससार वी दो तिहाई जनता 
के जीवन को जीत योग्य बनाएं हुए है। देते सभी देशा। के लगभग समस्त 
रचनात्मक प्रयासा के पीछे इनका हाथ रहा है। रस भवसर पर हम उत महान 
साहित्यकारा को बुतज्ञतापूवव स्मरण करते है जिहोने श्राज भी हम एक 
सूत्र मबाँव रखा है! 

हम दीघ काल बाद यूरोपियन राजनीति वी सबग्रासी रवित को बाटकर 
फिर मिलने के लिए एकत्र हुए हैं। हमारे स्वर्गीय नेता १० जवाहरलाल मेहर 
की हात्वि अभिलापों थी कि हम फिर स एव टूसरे के भ्रधित्त नियट श्राएं। 
हमारे झौर भशाषपव देशा के भ्रनक सम्बंध परस्पर हिता के आधार पर 
स्पापित हैं प्रौर हग॒ पर जो बाव हमेका शझ्य देशा के परस्वर मित्रन से 
पिन करती हैं वह है पह प्राचीन वाल स चला श्राता हुआ साख्यृतिक सम्म'घ । 
ग्रह हम मिश्रा स भ्रधिक भाई बनाता है | हम भ्रयय राष्ट्र है हमारा प्रलग 
राष्ट्रीय व्य्ितत्व है परतु हमारी जनता वी भाडठी मे एक हो प्रतार का 
सास्इतिव रहते वह रहा है ॥ हस प्रतार के साधउतिक प्रापाजन हमार सम्प्धा 
या पुनर्जाग्त परेंगे ) 

मैं इस ढाय के विए कुछ टॉस बाय करने की प्रावन्यय॒ता प्रनभव करता 
हैँ । ”तिशाम विधाता न बुछ एगा विधान बनाया है वि हम एकडसरे को जान 
दिना प्रपूण भौर भधूर रत जाएगे। हमारे सभी दयों वी घम साधना वित्रत्ता 
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मूतिक्ला नत्य, ना?क साहिय और इतिहास का गम्भीर भ्रध्यमन हाता चाहिए। 
इसक लिए हम दूछ टोस कदम उठाना चाहिए । हम वम-सन्यम सौ जिस्टा 
की एक योजना बनानी चाहिए जिसम हमार इन सभी दशा वे! सास्कृतिव भूल 
उपाटाना का गभीर झध्ययत हा । सभीर अध्ययन से मरा मतलब यह है वि बह 
केवल भावुकताय्ृण न होकर झ्राधुनिवतम हांध पद्धलियां पर झाधारित 
अध्ययन होना चाहिए । जसा कि आप सभी जातत हैं हमार सम्यंथ वतन 
प्राचान और व्यापक हैं कि उनके स्मरण मात्र से भावक हा जाना चहुत॑ ग्राप्नान 
है। पर हम इतिहास झार सस्दुति क प्रध्ययन मे अविहय सत्व भौर उस 
ययाप्तभव प्रमासक्त चात दे रूप मं देखना चाहिए। इस टिला से हम यूरो 
पियन पिता की प्रशसा करनी चाहिए । झहान बहुन बुछ मागदशन पहन 
सहाबर रखा ३। 

हम अपने प्राचीन एतिहासित्र और सास्क्ृतिक सम्बंधा का वेहूतत कम 
जानेत हैं। जो वृछ जातत हैं वह अपघूरे भान वे भ्राधार पर भ्रधुरे विश्वास के 
साथ लिया गया है। इस समय हम अधिव' सावधानी व साथ हस काम वो 
करना होगा । इसे लिए विभि/त देगा के विश्वविद्यालया पर भन्य सास्हेतित 
प्रतिप्टाना मे अधिक-स अधिक छात्रा और विद्वानों के आवागमन की व्यवस्था 
करनी होगा । उत सेव उपाया का भवसम्बन वरना होगा शिसस हम एक 
दूसर क अधिक स अधिक निकट झा से । 


मित्रा एक बार पुन आपको अनी प्रणति निवंदन कर इस अधिवन के 
चुभारम्भ की घोषणा करता हूँ ।* 





१ प्राच्य सत्कृति परिषद्‌ (चतुथ श्रधिरेधत) सारनाथ में समापति पद 
से दिया गया भाषण 4 


पूर्वी एशिया के तीर्थयात्रियो का स्वागत 


हम इस पुरानी नगरी मे एिया के नाना देश” स आए हुए झाध्याप्मिक सदेश 
बाहक मित्रा का स्वागत करत है । स्वागत करते भ्रम्मय हमारा मत भ्रपार हप 
से भरा हप्ना है क्तु उद्वग भी कम नही है । वया लकर प्रापकी भ्रम्यथना करें 
क्ति उपचारो से शभ्रापकी पूजा करें ?े हमारी यह भगरी संसार को उन धोडी 
सी महिमामयी नगरियों मे है जि हतरे विजयवाहिनी कः जय निर्धोष से भ्रपना 
गौरव नही वटाया वब्कि भाध्यात्मिक चातति वी ललित वाणी से अपनी सत्ता 
बचा रखी है। समार म इस श्रेणी वी नगरिया बहुत पम है | और शायद 
हमारी यह नगरी काशी उने सबम पुरानी है। वह झाज भी जी रही है। श्राज 
भी उसका दावा है वि वढ चिव के तिएूल मे उपरलत्री नोक पर जडी हुई है-+ 
जगत प्रपच से थोडा ऊपर भौर अपना भारसाम्य अपने झ्ापम ही सभावे हुए 
ही क्योंकि यदि वह अपता भारसाम्य स्वय ये बनाये रखे तो निशल वी नोक 
पर टिक नही सकेगी । यही शिवा जौर सस्दृति महातांठ वा आदेश रहाहै। 
इसी झ्रादश की रक्षा करती हुई हमारी यह नगरी युग युग से भ्रपनी रक्तिभर 
अध्यात्म तव का सद दे रही है। जब "जितिशाली सम्राटो का विजयवाहिनियों 
के उममत्त ताण्ट्य से राजमाय रक्तपिछिल बनत रह है "स्थ भुमियाँ भस्म मे 
परिणत होती रही हैं निरीह जनता थाहिं ब्राहि पुआारती रही है त्तव भी काशी मे 
ऋषिया मुतिया संता आाचायोँ के मुख्य से निरन्तर धम का ही सदेखा दिया है । 
जब वब दुनिया या उमा कम हुआ है जर उसका नया उतरा है. उसने इसा 
पुरी के महापुरुषा की वाणा नुनी है--यही परूवजा क॑ गौरव से गरियान महिमा 
की स्मति हम साहस दे रही है दि हम आपका स्वागत क र | आप जसे सरदेति 
सम्प/न महापुरषा का सत्संग हम वेवल पुवजा व॑ पुण चल से ही प्राप्त हुथा है। 


पूर्वी एशिया के तीययाजिया वा स्वागत [ १२६ 


ग्रपने सौभाग्य पर हम गव है पर अपनी झरक्तिचनता से हम खेद हा रहा है। भाप 
जसे महान अधितिया वा स्वागत जिस ऊँचे श्राष्यात्मि?र घरातल पर होना 
चाहिए उस पर झपने को न देखकर मन म क्षोघ अवश्य होता है फिर भी हमन 
यह प्रच्ा नहा छोडी है कि समार यदि सचमुच हो मनुप्यत्व वे ऊँचे आसन वी 
तरफ बतना चाहता है तो वह उस श्राध्यात्मिक सदर को सुनने को प्रवश्य 
वाध्य होगा जिस हमारे पूवजों ने भ्रपती वाणिया म व्यक्त क्या है और जिसके 
प्रचार के विए झ्राप जसे चानी गुणी, सत-जन इतना परिश्रम वर रह हैं। 
ग्राज बड़ा दुघट काल उपस्थित है। ससार म व्यक्तिया वर्गों भौर रप्द्रा 
के' स्वाथ ने एसी दारण अवस्था वो सप्टि को है कि दान्ति वा नाम लेना भी 
हास्यास्पट जान पडता है । मानवी प्रयत्ना के समुद्र म भयवर मायन हा रहा 
है १पता नहीं इससे कितने रत्न निरलेंगे क्षितना दिस्सा विष को होगा और 


क्तिना भमते का | परन्तु अभी तो एसा लगता है कि स्वार्यों वा दालव नाना 
छला से मनुष्यत्व क अमत को विभेष भाव स पी ही जाएगा। मेरे गुरु कचिवर 


रवीदनाथ ठाकुर ने जिहाने जीवन भर शान्ति और सगल की वाणी वा प्रचार 
क्ियाथा मत्युके वुछ पूव प्रत्यत यथित शत म कहा था--नागिनिया चारा 
ओर विपाकत नि”्वास फ्क रहो हैं। ऐस समय चार्ति वी ललित वाणी व्यय 
के परिहास वी भाति सुनाई देगी विटाइ लेते समय इसलिए उन लोगो को एक 
बार पुकार जाता हूँ जो धर घर दानव के साथ लडने की तयारी कर रहे हैं। 
>म वाणी भ कवि की बचेनी साकार हो उठी है। में स्मभता हैँ इस व्यथा को 
लेकर ही आपने भी हिंसा प्र स्वाथ के दानव से तभते का सकत्प क्या है। 
सवत्प--शभुम सका प--क। ?!कित अपार होती है जिपर यह सकलप मिल चाता है 
उस पर भगवान वी द्पा हाती है ग्रौर वह जगत वा उपक्रार बर जाता है। 
चारा ओर के घनीमभूत भ्रधकार मे यह वात क्षण भर क लिए प्रकार दे जाती 
है और थोडा भी प्रकाय वस्तुस्थिति का उमके यथाथ रूप म॒प्रस्तुत करने 
मे समथ होता है। बाधिचर्या अवतार मे शाततिदेव ने कहा है कि विस प्रकार 
मेघाच्छन घोर श्रधक्ारपूण रात्रि म विद्यर लणभर के विए प्रकाश विकीण कर 
जाती है उसी प्रकार कभी-कभी बुद्धि की कृपा से मनुप्य को प्रक्नत मित्र जाता 
है भौर सच्चा रास्ता टीख जाता है 

रात्रों यथा मेघ घनाधकारे 

विद्यूत क्षण द्ययति पमाप्म । 

बुद्धानुमावेव त्या कक्‍दाजित 

लोक्स्प पुष्येपु सति क्षण स्थात ॥ 


१३० | प्राप्तोत पथ 


सो सकस्प यहां छोड़ा घाहिए। युद्धि भ्रोर बाधिगावा न जो बपूय मत्री साधना 
बताई है उस राशा पर हम दृढ़ता के साथ प्रष् रहता चादिए। ससार की 
सयम यहो समस्या है स्थाय था साभ । बहा यह लाभ स्यहिति मं स्वाय गा 
प्राथ्वय गरप है पही राष्ट्र म' स्पाथ गो प्राश्वय बरा। प्राज कोई नहां 
सोचता हि मुझे सुर भे मिलपर दूसरा थो गुरा मिल मरी मुक्ति से दूसरा को 
मुत्रित मिल मरेपुण्या से दूसरा मा उपयार हो मरी तपइचर्या स दूसरा का भला 
हा । पहत स्वाय बाल मे भौर गुछ-यही शाज मी सम्यता था मूल मंत्र है। 
स्वाय भी बई हैं--व्यक्तियत यगगत प्र राष्ट्रयत | इन स्वार्थों बे सपप मे 
समार पिस रहा है मनुप्यता हनी जा रटी है-- नाशिनियाँ विधायत विश्वास 
से वातावरण शो क्षुप्घ बर रही हैं / एस समय क्या गति है ? शायट बोधिसत्वा 
या पृष्य सत्राप भ्राज हैसयर उड़ा लिया जाए पर उनते शुभ सवाप साबटवर 
हमार पाग रह कया गया है। मैं जब कभी उस महान सवल्प वी बावे भोचता 
है तो सगता है, इस पर दलता से जम रहने व सिवा दूमरा रास्ता नही है-+ 
माय प'था विद्तेष्यनाथ । वितना महान सबवल्प है-- 


बोधिसत्त्व की मंत्नी-भावना 
(१) 


"ये ताडिता बाधववद्ध पीड़िता 
विविधपु ब्यसनेपु च सस्थिता हि । 

अनेवआयाससहसभाकुला 
विविषरमयदारणयोक्प्राप्ता.. ॥ 

ते सवि भुच्यात्विह बाधनेम्य 
स'ताडिता मुच्यिपु ताइनेम्प । 

व्याइ्घध संयुत्यिपु जीवितेन 
“यसनागता निभय भोतु सतवें॥ 

(२) 

य्‌ सत्वक्षत्तपषिपासपीडिता 
लभातु ते भोजनपान चित्रम 

ग्रघाइच परयतु विचित्ररूपान 
वधिराश्च शृण्व तु मनाज्ञघोपान । 


पूर्वी एशिया वे त्तीययात्रिया का स्वागत [१३१ 


नग्नाश्व दस्त्राणि लमतु चित्रा 
हरिद्सत्वाइव निधि लमतु। 
प्रभुतधनधा यविचित्ररत्न 
सर्बेच सत्त्वा सुखिनों भवतु॥ 
मा वस्यचिद भावतु दु खबेदता 
सौख्याविता सत्व भवतु सर्वे॥ 
विवजयतू खतु परापक्म 
चरन्तु कुशदानि चुमक्रियाणि॥ 
(१) 


इस दु खमय नरलाक मे--- 
जितन हलित वघन-्ग्रसित पीश्ति विपत्ति विलीन हैं , 
जितने कि वहघघी विवक विहीन हैं 
जो कठिन भय से गौर दारुण शोक से भ्रति दीन हैं 
वे मुक्त हा निज बाघ स स्वच्छाट हा सत्र ढद्ध स, 
छूटें दलन के फाल से । 
जीवन्त ह। वे जो कि होने जा २ह-- 
बलि बुटिल अ,वुचित क्सी के प्रोष स । 
आध्वम्त ह। व जो विः हा मयभीत-- 
विपम विपत्ति के भराक़मण से -- 
सबका परम कल्याण हो 
(७) 
जो पट पकडे सो रह हैं , 
ध्यान स जो रा रहे हैं 
(घय अपना खो रहे हैं) 
हाय एंसा हो कि व--- 
पावें मघुर भोज्यान चीतल बारि-- 
सार दुख भागे दूर । 
पावें नत्र नयन विहीन 
जो हैं श्रवण-सुख के दोन 
मृदुल मृदग माहक बीस का झनल्ः उनको मिले । 
जो हैं ललक्ते चियड़े लपेट रहे नगे डोल 
वे पावें बसन झतमोज 


१३२ | भासोत पर्व 


जो हैं दित्तहीन दरिट, ये पाऊ प्रपार मिपात 

पाव दूध दधि घन घान 

पायें रानननि-संपान- 

सबया हो परम पत्याण । 

हो एसा कि जग म दुशा स विचल ने बोई 

बेलतात हिल में योई, पापप्म कर पे कोई 

झममाग परे ने कोई 

हा सभी सुसणील पुण्पायार पमद्रती -- 

रायवां हो परम वल्याण 

रायवा हो परम बल्याण !! 

प्रपने प्राप तर ही सुर वी सीमा यही है। सब जब तब' सुझो ने हो जायें 
तब तक सु्य बस्ता ” इसी महान मंगल सबल्य थी इस शमय भावन्‍यकता है । 
प्राप इसी महाप्रेम को संसार मव्याप्त बरने बे' उद्देय से बाय पर रहे हैं। 
महासत्वा हम हृदय से भाषवा स्वागत बरते हैं । 

एक विदेशी वेक्षक् ने एक बार हमारे देशवातिया को एक बात पर 
झ्राइचय प्रकट दिया था उहेंँ हमारी यह भादत बुरी भी लगी थी। उद्ोने 
कहा था कि' भारतवष के रहन वाले कुछ एसे खराब भादमी हैं कि उनती भाषा 
मे थब देते का कोई शद नहा है । हम लोगो ने नई सम्पता वे सपक में आ्राकर 
अब एक शा” बना लिया है--धयवाद । पर पहले हमारो भाषा मे यह हाट 
नहीं था) बिटेशी लेखक को हमारी यह झादत बुरी लगी थी प्रौर उ होने 
इस बात को लिस दिया हैं। उहाने ठीक ही लिखा था। हम किमी के प्रति 
कतच होते है ता हमारी वाणी रुद्ध हो गाती है । हमारे मुह से शिप्टाचार वा 
कोई श-द नही निवलता । यह पुराना दोप हैं। आप इस गलत मे समझे। 
यदि हमारे मुह से इस समय शिष्टाचार के वचत न निकलें तो निश्चित समझें 
कि यह हमारी हादिक भावना के आवेग के कारण ही हुम्ना है। भ्राप सहृदय 
हैं । प्राप दूसरा के हृदय म॑ प्रवेश करन वी क्षमता रसत हैं आप हमारे हृदय 
की भाषा को सुन सकेंगे ऐसी हमारी झागा है। 

पुराने ऋषि मे ससार वे मनुप्यो को पुकारकर कहा था तुम्हारे सक्‍तप 
समान हो हृदय एक हो मन अभि व हो और तुम्हारा मिलन शोभन सुंदर 
हो-- 

ससानी या शभ्राकृति समोना हृदयानि व 
समस्तानमस्तु दो मनो यथाव सुसमासहि। 


पूर्वी एशिया के तीथयात्रियो का स्वागत / ११३ 


इस शुभ झ्राशीर्वाद को झाज आपका आगमन चरिथ करे। आपके 
शुभागमन से हम अपने को कतकत्य समझ रह हैं हमारा हृदय झ्रान-द विज्नल 
है। हमारा पुराना अनुभव है कि महान अतिथियों का आना महान निर्मित्त का 
सूचक है। आपका शुभागमन जगत का कल्याणकारक हो-- 
राप शाति 

झो पथिवी शातिर तरिख शर्श तरोषधय जझ्ञात्ति 

विश्वे मे देवा शाति शाति तामि शर्मीत 

लि शमपामोहह पदिहकूर यदित घोर वदिह्‌ पाप तच्छातत 


भारतीय त्रोकतत्र और सस्कृति 
लोकतत्र और भाषा 


स्पतत्रता प्राप्ति व वाद हमते अभ्रपत दम लावताबिक 'ासन-व्यवस्था को 
स्वीतार किया है। लोकसात्रिक शासने व्यवस्था वा ग्रय यह होता है कि हमारे 
देश की उसता के चुनते हुए लोग दच में कानून भौर व्यवस्था का संचालन 
करें । यह शासन-व्यवस्था जनता के द्वारा स्थापित हाती है और जनता के हिंत 
के लिए काय करती है। हमार देशवासिया वी प्रद्टति क अनुसार श्ौर उसके 
एंतिहासिक विकास को दष्टि मे रसते हुए ऐसे नियम बनाने परड़ते हैं जो दीब' 
उसी प्रकार बने हुए भ्रय देशों वे नियमा से दुछ मिन होते है। हमारे देध 
का इतिहास हजारा व पुराना है। इसमे विभिन धर्मों सप्रदायों, नस्‍्ला और 
जातियो के लोग बसत है । उनकी भ्रपनी परपराएँ भी कुछ अलग अलग है । 
इस प्रवार हमारे राष्ट्र म विविधताएं और वचिष्य है। प्रलग अलग समुटाय 
बे' धामिक विश्वास पृम्ा-पद्धति भाषा आदि मे भी झतर दिखाई देता है। 
ऐसी स्थिति म॑ एक सामाय राष्ट्रीय हित का माग खाजनां कठिन हो जाता 
है | हमारे लावतन ने इसी कठिन माय को अपनाया है। इसके लिए हमारी 
संविधान प्रभा न धम निरपैक्ष लोवतात्रिक व्यवस्था का माय निकाला है। इसका 
अथ यह है कि हम यह संकल्प कर चुके हैं कि किसी समुदाय वियेष के धामिक 
विश्वासा मैं राज्य वी ओर स्‌ कोर्ड हस्वसेप नहीं होगा। सबको अपने अपने 
मांग पर चलने को स्वतत्नता हांगी। राज्य क्सी एवं घम की मायता नहीं 
देगा और सभी धर्मों के उन महान आदर्शों को अपनाया करेगा जो मानवता 
क॑ पोषक श्रौर उनायक है । यह माय कठिन है । इसम सहनशीलता उद्यारता 
प्रौर घय के साथ सभी काम करता जल्री है। पर कठिन होने पर भी यही 
मांय मनुप्पत/ का सही माय है । 
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इसमे भाषा सम्ब'घी समस्या बुछ झधिव जटिल है। हमारे देश के सवि 

धान में बहुत विचार के बाद चौटह मुख्य भाषाम्रा को मायता दी गई है। 
व्तम एक सस्क्ृत भी है। सस्कत हमार देश वी बडी शक्तिशाली भोौर समद्ध 
भाषा रही है। हमारे हारा वर्षों क इतिहास मे पीटिया तक देश के सर्वोत्तम 
विचारका ने इस भाषा मं श्रपन विचार लिपिवद् कर रखे हैं । इसलिए सस्हत 
को देह की मुख्य भाषात्रा म॑ स्थान देता उचित ही हुआ है। वावी तरह 
भाषाएं देख वे विभिन्‍न भागों में बोली जातो हैं। ये सभी भाषाएं हमार 
राप्ट्र की सपत्ति है। इसतिए इन सवदी समद्धि से ही समूचे राष्ट्र वी 
समद्धि सभव है। 

भाषा वी समद्धि उत्तम साहित्य से होती है। भाषा वी समद्धि से उसके 
बोलने वाला का जीवन स्तर ऊँचा उठता है उनम काय-बारण परम्परा को 
सही-सही समभने वी शक्ति विक्सित होती है भौर उनके चरित्र मे नैतिक निष्ठा 
का विकास होता है । राष्ट्र क सामूहिक साध्कृतिक स्तर को ऊँचा उठानका 
यह सर्वोत्तम पपाय है। 

जो सरकार जनता क द्वारा चुत्री जाती है उसम जनता वी भाषा का 
प्राधा्य होना स्वाभाविक ही है। परातु पिछले डेड-दा सौ वर्षों म॑ हम एक 
पराघीन राष्ट्र के रूप म जीत रह हैं। भ्ग्रजा न इस देश की शासन व्यवस्था 
के लिए अग्रेजी भाषा को सारे दश म॑ प्रचतित क्या था और हमारी झपनी 
भाषाग्रो का विकास रुद्ध हा गयाया। श्रग्नेज़ी भाषा द्वारा शासन “यवस्था 
चलाने का परिणाम यह हुआ्ना है कि हमारे देशवासियों को जो भिन्न भिन्न 
भाषाएं बालते हैं एक्सून मं वाधन वा काम अग्रेजी ही करने लगी है हालाबि 
विदेशी भाषा हान के कारण वह देश वी विशाल जनता भ ठीक से रोज पीज 
नहीं सकी है। यही कारण है कि देश को एक सूत्र म॒ बाँधने में वह वमजार 
मिद्ध हुई है । 

अग्रेजी भाषा बहुत समद्ध भाषा है श्लौर आजकल ससार के कई समद्ध 
देशो म राजभाषा के रूप म स्वीकृत है । पर है यह विदेशी भाषा ही और देह 
वी समूची जनता का एक नगण्य अच्य ही उसम कुशलता प्राप्त कर सका है। 
जनता का राज्य हाने पर सारी जनता यदि अपनी भाषा में आसन-तत्र भौर 
“प्याय यवस्था का चलाने का पअ्धिकार नहीं प्राप्त करती तो लोकतात्रिक' 
व्यवस्था निश्चित रूप से कमज़ोर हो जाती है। संविधान बनाने वाले नताग्रा 
के मन मे सह भ्रश्त बहुत प्रमुख रूप म उपस्थित था। इसको हल करने वे 
लिए उहांने सपने देश की एक भाषा को चुना है जो विभिन राज्या + श्रापसी 
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व्यवहार वी भाषा बहुत वुछ पहले से हो बनी हुई है। यह भाषा हिंदी है । 
देश वी लगभग श्राधी जतता इस भाषा को बोल या समझ लेती है। इसलिए 
ऐसा निश्चय क्या गया है कि विभिन राज्यो म॑ तो श्रपती भपनी भाषाए 
शासत व्यवस्था के लिए काम मे लाई जायें परतु सारे देश के लिए भौर 
राज्या के पारस्परिक सबंध के लिए हिंदी भाषा का प्रयोग दिया जाए। 
ऐसा करने पे ही देश में हर भय मे लोकतात्रिक शासत “यवर्था वायम 
होगी । 

स्वतत्रता प्राप्ति के बाद देश मे भाषाम्रा की प्रगति म॑ काफी तजी भाई 
है। कई राज्या ने भ्रपने राज काज वे लिए प्पने क्षेत्र म बोलो जाने वाली 
भाषा को स्थान दिया है और विश्वविद्यालया मे भी तज़ों स देशी भाषाएं 
भाष्यम के रुप में व्यवहृत होते लगो हैं । परतु अग्रजी झ्रभी दनी हुई है 
उत्त एकदम हदा दने में भी कठिनाई है । घीरे घीरे देया भाषाएं प्रपना उपग्रुक्त 
स्थान प्राप्त करती जा रही हैं और हिली के प्रचार वा भी थोडा-बहुत प्रयत्न 
हो रहा है । जब तक हमारी भपनी भाषाएं समद्ध तही हो जाती तब तक 
लोक्तात्रिक व्यवस्था कमजोर ही बनी रहेगी । 

भारतवप में भ्रपनी समद्ध सस्दृति को उजागर करन वे लिए देगी 
भाषाप्रा यो ध्रोसाहन देना बहुत जहूरी है। विदेशी भाषा मरिशा पानेस 
हमारा स्वतत्न चितन कूटित हो गया है। समूचे राष्ट्र के सास्वतिक पम्युत्यान' 
बे' लिए भी हम अपनी भाषाप्ता वो समद्ध करना श्रावश्यक्र है। 

यह प्रमन्‍नता की वात है कि स्वाधीनता प्राप्ति के वाट बहुत सी वाधाप्रा 
झौर वठिनाइया के होत हुए भी प्रादेशिक भाषाएं उनति बर रही हैं। हिटी 
भी सावदेशिक भाषा क॑ रूप को भ्रवश्य प्राप्त कर जाती है। इमम झ्रनेवः 
विश्वविद्यालया म एम० ए० तव की पढ़ाई हिंटी में हाने लगी है खगिन प्मी 
बहुत प्रयत्व वी झाव"यकता है। जब तव' झाथुनिक ज्ञान विधान ये हर क्षेत्र 
मे उत्तम साहिय का निमाण नहां होता तर तर भाषा संबंधी परमुसापतिता 
बनी रहेगी । पाता वी जाती है कि नीघ्र ही हमारी दगी मापाएं हस प्रवार 
बे साहिय से समद्ध हा जायेंगी भौर हिठी तो विशेय रूप रा समद हा जाएगा । 

स्व॒राग्य तभी साथव होगा जय स्वमाया बी उनति होगी। जिस 
आपा व माध्यम स साधारण जनता तंत्र चान वितान पटच सता है उसरी 
छपला करता बत्त हानिप्रल होगा । 

महामा गाधी न भाज से पौवास साल पहत कहट्दा था-- पैं श्रपती भय 
बुद्धि क झनुमार दस बात से प्रदगत 6 जि इस हश में बड़ पट बिलान यह 
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मानत है कि अन्तप्रान्तीय उपयोग के योग्य भाषा तो अझग्रेजी भाषा ही है। 
लक्नि वह भाषा कदापि राष्ट्रभापा नहीं हुई है, क्याकि उसमे और हिठी 
भाषा मे किसी प्रकार की भी समानता नही है। राष्ट्रभापा ऐसी सहल हाती 
चाहिए कि जिसे कोई भी सीख सके ॥ यदि हम पराघीनता से ग्रस्त न हा तो 
हम झ्ासानी से समझ सकते है कि ऐसी सामाय मापा की आवश्यकता है। 
श्रग्नेशी सीखने के पीछ लाखों रुपया खच करने के वावजूद गिने चुन लोग ही 
इस भाषा का सीख से हैं और ऐसा होने पर भी उस भाषा पर पूण अधिकार 
रखनवाने लाग तो इक्के-्दुक्क ही होते हैं। इस भाषा को सीखने के लिए जो 
अयत्त करना पडता है उसे देखता हूँ तो मुर्कें तो ऐसी प्रतीति हाती है कि 
उससे देन का तंज क्षीण होना जा रहा है।! 

प्रमन्‍तता वी बात है कि अपनी भाषाएँ भ्रव सजग हां गई हैं। यदि वे 
समद्ध हा ती देश का तेज भी शक्तिशाली हागा ॥ 


सस्कृत की कवि-प्रतिद्धियाँ 


श्राज सस्दृत साहित्य म॒प्रयुवत कवि प्रसिद्धिया की चर्चा बरनों है। कवि 
प्रसिद्धिया कविया की दुनिया की सचाई हैं। साधारण जगत मे नाग उनकी 
परथाथता मे विश्वास नही करते। परम्परा स चली झ्लाती हुई प्रसिद्धिया को 
कवि स्वीकार कर लेता है भर उसको सत्य मानकर प्रपना कारबार ऐुरू बर 
देता है। चदन म पूल होत है लेक्नि कवि प्रसिद्धि है कि नहीं होते) थे दम 
के बगीचे म रहनेवाला चाह जो भी कहता हो बबि इस बात वो सप्त मानकर 
अपना मतलब साध लगा। विसी सहृदय विद्वात की निधनता पर झौर गुणन 
राजा की भत्यु पर उसे क्षोभ है वह ब्रह्मा की मबतमदी पर तरस खाना चाहता 
है । ब्रह्म की बुद्धिशीतता क द चार और उदाहरण उस सग्रह करन है। यह 
बह उठता है “सोत मे गंध नही दी इख के डड़ें भ॒ फ्ल नहीं दिया चटन के 
वक्ष में पूल नहीं दिया, विद्वान का धनी नहीं बताया और ग्रुणन राजा को 
हीर्थायु नहीं विया। जान पडता हैं कि विधाता को पहले कोर्ट बुद्धिदाता 
ग्रुरु नहों मिला था। 

गध सुदण फलमिक्षु बड़ 

नाकारि पुष्प खलु चदनस्प। 

विद्वान घनी भषति दोधज्ोदी 

नास्ोत पुरा बुद्धिदाता विधातु ता 

इस प्रकार चदा म फूल न आन वाली कवि प्रसिद्धि के सहारे चह झा 
वक्तव्य वो रसयुकत और झास्वाद्य बना देता है । 
झाजकल चत्र का महीना है। पेडो म पुष्प लते हुए है। ऐसा जान 

पड़ता है कि कसी अनात पुलकोत्कम्प के कारण धरित्री रामाच क्टकित हो 
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रही है। वमत म ऐमा होता ही है। वच्चा वच्चा जानता है कि इस कहतु 
में अगीर कंधे स ही फूट उठता है, बढुले या मौलमिरी का पड़ अप छोरे ोडे 
मताहर पुष्पा के भार से नस से शिक्ष तत्॒ लंद जाता है। कुरवक या कठसरेया 
क जगल में घरती वी निश्टोष रीना फूर पड़ती है श्लौर तिलक पुष्या के वहान 
वह मनाहर तिलक विदुच्नो से अपन भापको सजा लेती है। यह कोई नई 
बात नहा है। भनालि काल से एसा ही होता झाया है। जब जब वमन्‍त ऋतु 
आती है तव-तर पृथ्वी वे' हर कोने म॑ उल्लास की लहर दौड पड़ती हैं । यह 
सारा दृश्य अपने श्राप म ही मादक है, पर'तु भम्दत का कवि किसी बाते को 
या ही सीधे सीधे कहना पस-ठ नहीं करता। वह प्रस्पप्ट भावोच्छवासा की 
महत्त्व नही देता | चह कविता ही वया जो चित्त म भावा वी महिर तरगेंन 
लहरा देती हो, जो पट फरार मात्र से पाठक के चित्त को मधित भौर व्यावुल 
नही बना देती। 
तथा कवितया कया क्तिवा बनितया तथा। 
पद झक्कार मसात्रेण यया नापहुते सन ॥ 
सा मस्केते कवि की दप्टि म बबिता में म्कता होती ही चाहिए। 
मसाडता भी अस्पष्ट और ब्रतीदिय नही, वल्कि स्पप्द श्रौर मुष्दि प्राह्म होगी 
चाहिए | पस्कृत-कवि का विश्यास है कि झगोक या ही ही फूठता सु"रिया 
के सनपुर चरणा ४ आषान स फूलता है श्रौर बकुल मुख मदिरा स सिचकर 
जिल उठता है। तुरपत्क् भौर विलर टतने बहया तो नहा है लिन थोडा 
बहुत बहाना उह भी चाहिए । सस्कृत के कवि न आश्चपचकित होकर देखा 
है कि ये व इन बाता क ग्रभाय मे भी क्से फूल उठत हैं । क्तिन॑ झ्राश्वय 
की बात है वियुनयनाप्रा द्वारा न ही बुस्वक आजिगित हुआ और न तिलव 
बीशित हुआ ने भ्रशाक चरणा द्वारा ताडित हुआ और न बकुल उप्की मुख 
मह्रि से सीचा हां गया फिर भी चत क महीन म दे फूदो के भार से लद गए 
नालिगित क्रबफस्तिलको न दघ्ठो, 
नो ताडितज््व सुदशा चरणरशोक | 
सिकतो मे वफ़्त्रसघुना बकुभश्च चने 
चित्र तर्थावि भर्वाति प्रस्वावकोण ॥ 
बस्तुद यह निश्चपपूवक कुछ्मा ता सकता है कि यह कोई झश्चण 
जेतक “पापार या करामात नही है । करि के ग्र तयामी जानत हैं कि करामात 
असल मे वही चीज है जिसके अभाव म उसे भाइचय हो रहा है परतु फिर भी 
वह जानता है कि केवल फूला का वणन कर देना पर्याप्त नहां है। जए तक 
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बनम्थली के इस सारे पुलकादगम को मानव सौदय के साथ सबद्ध नहीं वर 
टिया जाता तब तक उसम मोहक्ता नहीं झाएगी | इसीलिए वह जान-चूभ 
बर प्रनजान की भाँति चत्र वी पुष्प समद्धि देखकर आश्चय प्रकट बरता है 
मानता चन्न मं पूला वा झ्ाना ही भ्रघटित घटना है और वि प्रसिद्धियो वे 
रूप्र मं विनाषित बात ही वास्तविक सत्य हैं। 

सस्दृत मं कवि-समय झौर कवि प्रसिद्धि इन टो शाला वा प्रयोग मिलता 
है। कवि प्रसिद्धि अधिक व्यापक ग्रथ का सूचक है। राजगेपर न वाब्य 
मीमासा म कबि राय "ब्द का प्रयोग क्या है। राजतैसर बहुशुत विद्वान 
थ वे लीक पर चलन वाल प्रालकारिर नहीं थ। ाहात कवि समय चाह” था 
प्रयोग कविया वा झ्राचार या सम्प्रटाय व रूप मे जिया है। इस दाल के प्रयाग 
स उनता प्रभिप्राय यह था जि कवि लोग परम्परा से कुछ एसी बात या प्रयोग 
बरत प्रा रहे हैं जा लोक मं घटित हाती नहीं लिसाई दता। प्रर्थात्‌ विशुद्ध 
सयाययाटी हध्टि से जिनकी सच्याई संदिग्ध है परतु पिर भी दीध बात में 
किया बी टुनिया मे बाब्य को मोह समाह्य भौर सनोरजा बयान ये लिए 
प्रयुक्त होती प्रा री हैं। उठाहरणाय प्रणाव झौर बयुन ने दोहद या पुष्पोद्‌गम 
थाली प्रसिद्धि का ही सानिए। वालिलास जमे कवि ने हम प्रसिद्धि वा प्राथय 
सब्र पास्य भर नोट वो रचना भ उसका उपयोग गिया परतु तस्य 
जगत मे एमा होते देखा नहीं जाता। प्रव प्राववारिव' स्‍ागाय मानते हैं श्रौर 
दीन ही मातत हैं कि जा यस्तु दश गाव, बता याय और प्रागम बे विरझ्ध 
हा प्रौर प्रतिज्ञा हतु तपा दष्णा व से भगमधिस हो उसका उालरश दाष है । 
हा फिर प्रात हट वाला प्रसिद्धि भी वाज्यनोव ही गही जाएगी वयावि 
बट सारगाए वे साय का हरह बंजस बात ही बात है। हिलु राजघर का 
बहना ?ै हि. जो बाद दीपवास से शविया मे साथ समभक्‍र गृहात हावी 
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दवर-वाल म यहि व्यतिक्रम हो गया हो तो उन बाता की झयथाव नहीं मात 
लेना चाहिए। 
शजनोखर प्रकृति के बडे सूक्ष्म तिरीकक थे उतक मत से प्राकतिक निरी- 
क्षण का ग्रभाव कवि का वहुत वडा दोष है। उ हाने वहा है कि कवि अनु 
मधान नहीं करता उनके गुण भी दीप हो जात हैं और जो कवि झनुमधान 
करता है उसके टोप भी गुण हो जात हैं। इसीलिए कवि वो अनुसघानप्रिय 
होना चाहिए । राजशखर के कहने का तात्पय यह है क्षि प्रत्येक वस्तु बी ठोक 
ठीक सोजदीन करनेवाला व्यक्ति कभी गतानुगति का या श्रधानुकरण का 
चिकार नहीं हा सकता | उस कवि मे यदि ऐसी कोई बात मिल जा0 जिसके 
सबंध म॑ साधारण विश्वास दूसरी तरह का हो, ती ससार में कवि को ही भ्रधिक 
प्रामाणिक भाना जाएगा झौर साधारण विश्वास का गलत ठहराया जाएगा 
क्याकि लोग? क चित्त से कवि वी प्रामाणिदता वी घाव जमा रहेगी) 
अनुसघान शूपयस्‍्य भूषण दूषणायते 
सावधानस्‍्य च कबेद पण भूषणायते | 
राजशिेपर ने झनेक प्राचीन काया का अध्ययन करके इन कवि समया का 
महस्वपूण विदलेपण अपन ग्रयथ म उपस्थित किया है। उहाने लिखा है कि 


काया मजो कवि समय सुप्त वी तरह पडा हुआ था उसे हमन यथाबुद्धि जगा 
दिया । 


सोध्य क्वोना समय काये सुप्त इव स्थित । 
स साम्प्रतमिहास्माभियया बुद्धि विवोधित ॥ 


कवि प्रसिद्धिया म कुछ तो ऐसी हैं जो कि वस्तुत हाती नही पर बवि 
जोग उदका एसा वणन करते हैं मानो वह होतो हैं १ झोर कुछ एसी हैं जो हापी 
तो हैं पर कवि लोग ऐसा वणन बरते हैं मानो वे हाती ही नहां। भौर कुछ एसी 
होती हैं जिलती हो वी सम्भावना तो प्रतेक'ः स्थला पर है परचु किया 
को दुनिया से जिनका एक निश्चित स्थान पर हाता ही स्वीकार किया जाता है । 
नत्यि ले कमल था नीलक्भत सभी जलाशयो म हस हर पवत पर सुबण, 
रन श्राटि का वगन पहली श्रेणी म श्राता है। हो सकता है कि कही नहीं का 
पानी अवरद्ध हो गया हा और उसम कमल भी खिल गया हो, परतु दसका मतल्लव 
यह नहीं कि नही का प्रसंग ग्रात हो कमल का वणन करना शुरू कर ल्या 
जाएं। परन्तु कविया वा ऐसा समप्रटाय है कि नदी म कमल के पुष्प का वणन 
करना चाहिए । कालिटास जसे कवि इस लोभ से झपने का सही बचा सके हैं। 
मेघदूत म उहाने शिप्रा म खिले हुए कमला की सुर्गा ध स सुरक्षित सिप्रा वायु 
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वा उल्तेस जिया है-- 
दीचोकुय पटुतदकलस वृज्ित सारसानां । 
प्रतयूपध स्पुटित कमसलामोद मश्री क्पाय ॥ 
यत्र स्त्रीणां हरति युरतग्लानिभवानुकल 
निप्रा घात प्रियतम इव प्राथनाचाट्कार 4 
इसी प्रकार वद्यात मं माल्ती या व सिलना चालन यो वश म पुष्प या 
फ्ल था न होना प्रणोत में पत न झाना एसी बातें दुनिया में तो ठीक नहां 
हैं कितु कवि सोग एसा ही वहत श्राए हैं। इत दाना बाता यो रावशपर 
मी भाषा में श्रम झसता पि नियधनम झ्रौर रातोईवि झ्रतियपनम कहत हैं । 
तीसरी श्रेणी वे यवि समय व हैं जिहें राजरैंसर नियम कहत हैं । जो बात झौर 
दस जगह हो सकती है उस एक ही जगह बाँछ दना नियम है । जसे मवर नदी 
प्रौर भीज म होत है पर वणन समुद्र ही बिया जाता है । मोती बहुत स्थाना 
मे पदा हात हैं लक्नि ववि लोग यह गौरव ताम्रपर्णी नी व॥ ही देत हैं । विसी 
कवि ने वहा है कि दुनिया म॑ वितनी ही प्रतिप्दित नतियाँ कया न हा क्तिन 
ही स्वादुजल बयो न ह। भौर वितनी ही सीषियाँ पदा बया न होती हा विलु 
मुब्ता रूपी वामधनु ताम्रपर्णी को छोडकर झभौर कही पटा नही होती । 
काम भवत्रु सरितो भुवि सुप्रतिष्ठा 
स्वादूनि सतु सलिलानि च सूकतयाव ॥ 
एतां. विहाथ यरवणिनि ताम्रमर्णो 
मा पत्र समवति मौक्तिद' कामधेनु ॥ 
राणशेखर ने एत तीना बाता को तीन श्रणिया में विभवत क्या है--जाति 
द्रः्य और व्रिया । अब तक जाति क विषय म चर्चा हुई । द्रय क कवि समय भी 
तीन प्रकार के हात ह। जसे पहली श्रेणी मे अधकार को मृप्टिग्राह्म या धूचीभद्य 
बताना ज्यातस्ता का घड़े म भरन योग्य बताना व्त्यालि । द्वितीय श्रेणी में 
शृष्ण पश्ष में ज्योत्स्ता तथा णुवल पक्ष मे भ्रघकार का वणथन न दरना। तीसरी 
श्रणी मे मलम को चदन वा भाश्रय बताना हिमालय वा ही भजपत्र का 
रथान बताना । इसी तरह से क्रिया सम्बधी कवि समयो म॑ रात मे चत्रवाक 
जाड़ा वा प्रलग हो जाना चकोरा वा चा द्ववा पान करना दूसरी श्रेणी म दिन म 
नील कमल का न खिलना या रात मे टीफ़ालिका बुसुमों कान भडना तथा 
तीसरी थ्ेणी म कायल का केवल बसत मे बोलना मयूरा का दर्पा म ही 
नाचना इत्यालि वात है । 
कवि समय का भाँति राजचयसर न गुण समया की भी स्थापना की है! 
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इहें भी कवि प्रसिद्धिया म ही गिनना चाहिए । इनम था भौर हमी व॥ सफेट 
होना प्रपयश और पाप वा काला हाता त्रोधवा लाल होता प्रादि बातें एसी 
हैं जो प्रसतोषिषनिवघन अर्थात नही होती पर होना कहा जाता है । कुछ गुण 
एम है जा हात और तरह के हैं पर वणन और तरह स होता है। कविया को 
दुनिया म प्रसिद्ध है कि कुद का कुडमल लाल नहीं होता । फिर कमल मुतठ्रुल 
को हरा और प्रियगु को पीला नहीं वणन किया जाता यद्यपि इतम ये गुण 
मिलत है । सामायत सणि साणिक्या का रग लाल, पुष्पो का सफ्ट और 
मेघ का काला कहा जाता है। कृष्ण नील, हरित श्याम झ्रादि रथा का प्रयाग 
एक ही क्रथ भ कर लिया जाता है। पीत झौर रक्त वो तया श्वेत श्रौर गौर 
को एक ही मात लिया जाता है । भ्रॉखा का वणतव कभी इयाम कमी कृष्ण, 
कभी झेत कभी लाल और मिश्र रग का क्या जाता है। राजशेखर ने स्वग 
और पाताल के जिए भी एक विस्तत्त अध्याय तिजा है । ऊत चादभा भे हरिण 
और हार बी एकायता, कामदेव की ध्वजा मे मकर और मस्‍्य वा एक्य, 
अभिनेत्र भौर समुद्र से उत्पन चद्गरमा का ऐव्य काम की मृतता बारह सुर्यों का 
एंवय दत्याटि वार्ले शिनाई है । यह आश्चय वी बात है कि राज"ेखर ने प्रशोतः 
बकुल श्रादि की दोहद वाली कवि प्रसिद्धिया की चर्चा नहीं की। यह तो नहीं 
कहा जा सकता # उठहें प्रसिद्धिया का पता नहीं था क्याकि उनके ग्रथ मे 
ही इस वात का सबूत है कि वे इन वाता को जानत अवश्य थे। सम्भवत वे 
इस झलौकिक या अशास्तरीय नही मानत थे । विश्वनाथ ने अपने साहित्य-दपण 
मे इन बाता को भी कवि समय के अतगत माना है। वस्तुत कवि प्रसिद्धियाँ 
झौर भी भ्रधिक छात-बीन वी अपेक्षा रखती हैं। पुरान आचार्यों ने अपने सूध्म 
निरीसण के बल पर जितना कहा है वह महत्त्वपूण होत हुए भी संक्षिप्त 
और सीमित हो हैं। यह नहा समझना चाहिए कि कवि प्रसिद्धिया की सूची 
इतनी ही है । उत्तर मध्यकाल मे कुछ ऐसी प्रसिद्धिया मिल जाती हैं जो 
सस्कृत माहित्य म नहा हैं । कंच पक्षी का सकक्‍लप से अपन अत को पालना 
और उ'पुक्‍तापूबक बार वार पहाड की आर देखने के कारण उतरी गदप लम्बी 
हो जाना सात साहित्य की प्रसिद्धिया हैं । कबीर न वहा है-- 
रात्यू सूनो बिरहमो ज्यों बचों कू बुज। 
कबीर झ्रतर परजल्या प्रगटया बिरहा पुञ्न प 


इस प्रकार की और प्रसिद्धियाँ हैं जो अवपका व परिश्रम स हां सगठीत 
हा सकतो हैं । 


पिलक का गौता हहान | १४५ 


कया समभाया था, जिससे वह लडाई लडने को तयार हो गया ? वह वया वराग्य 
व उपत्य था योगमाग वी शिक्षा थी अद्वतवाद का लोकोत्तर चान था, 
भक्ति वी भावकता थी, यत्त थाग करने की विधि थी या प्रह्चितक बनने की 
सिसावन थी ? पुराने आचायों न अपने अपने ढग से इन प्रश्ना का उत्तर दिया 
है | लोक्माय सिलक ने भ्रपनी वात किसी पूव झाग्रह के वशीभूत होकर नहीं 
कही । उहाने गीता के रचे जाने वी पूरी परिस्थिति वा ऐतिहासिक हृष्दि 
से अध्ययन किया । क्सि उद्देश्य से यह पुस्तक लिखी गई किस परिणाम तक 
दसके घकक्‍ता झौर श्रोता पहुँचे वया सदभ था, उन दिनो तक भारतीय मनीषा 
फ़िन महान विचारो को दे सवी थी ग्रय के विभिन सदर्मों म कही हुई बातो 
की सगति वया है इत्यादि बाता की निपुण परीला के बाद वे इस निप्कप पहुचे 
कि गीता क्‍मयोग शास्त्र है। गीता रहस्य मे उहने विस्तार के साथ इस निप्कषप 
को स्पष्ट किया है । गीता रहस्य के पप्ठ ५१ पर वे लिखते हैं-- 
गीता धम कसा है ? वह सवतोपरि तिभय और व्यापक है | वह सम है, 
अर्थात वण जाति देश या किही प्रय भेटा के भगडे स नहीं पडता कितु संत 
जोगा का एक ही भापतोल से सदगति दता है ! वहू भय सब धर्मों क विषय 
मे यधोचित सहिष्णुता लिखाता है । वह ज्ञान भवित श्र क्मयुक्त है। और 
अधिक क्या वह॑ वह सनातन वटिक धमवक्ष का अत्याःत मधुर तथा झ्मत फल 
है । वलिक धम मे पहले द्रव्यमय या पथुमय या का श्रर्थात केवल क्मकाण्ड 
का ही अधिक माहात्मय था | परतु फिर उपनिपटा के चान से यह केवल कम 
काएट प्रधान श्रीतधम गौण माना जान लगा और उसी समय साग्य शास्त्र का 
भी आदुभाव हुप्ना । परतु यह त्ान सामा-्य जनो को ब्गम्य था और इसका 
भूवाव भी कम स थास वी भोर ही विशप रहा करता था। इसलिए केवल 
श्रौपतिपदिक धम से अभ्रथवा दोना की स्मात एक्वाक्यता से भी सवसाधारण 
का पूरा समाधान हाता सम्भव नही था। भ्रतएव उपनिपता क केवल बुद्धिगम्य 
ब्रह्मतान के साथ प्रेमग्रम्य व्यक्त उपासना के राजगृह्म का सयोग करबे कम- 
काए्ट की प्राचीन परपरा के अनुसार ही झजु न का तिमित्त करक गीता बम 
सब लागो से मुक्त कठ से यही वहुता है कि धुम अपनी योग्यता के अनुसार अपन 
अपने सासारिक कत्तव्यो का पालन लोक सग्रह के लिए निष्काम बुद्धि से 
आत्मापम्य दप्टि से तथा उत्साट से यावज्जीवन करत गहो | भौर उसके द्वारा 
एस नित्य परमामा देवता का सटा यजन करो जो पिए्ट ब्रह्माण्ड भ तथा 


समस्त प्राणिया म एक्त्व श्व॒ -याप्त है। इसी म तुम्हारा सासारिक त्या 
पारलोक्क कल्याण है। (प० ५३१) । 


१४६ / भ्ालोक पव 


भीता वे' दूसरे अध्याय वे ४७वें इतोक के चारा चरणा को लोक्भाय तिलक 
ने क्मयोग्र ' चतु सूत्री कहा है। (५० ६६५) उही के पनुवाद के झनुसार 
ये चारा चरण हि टी म इस प्रकार रखे जा सकते है-- 
१-जम करन मात्र वा तंरा ध्रधिकार है। 
२-+फ्ल (मिलना या ने मिलता) कभी भी तेरे प्रधिकार या तायै म 
नही है । 
-- (इसलिए तू भेरे कम का) अब्मुक फल मिले यह हेतु (मन मे) 
रखकर काम करनेवाला न हो । 
४-और काम न करने का भी तू झाग्रह ने कर । 
इस इलोक की “यारुपा करने वे! पश्चात साराश रूप मे उहाने बहा है- 
साराशा कम कर कहने से कुछ यह भ्रथ नही होता है कि फ्ल की ग्राशा रण । 
और फ्ल की झ्राद्या को छोड' कहने स यह भ्रथ नही हो जाता त्रि कर्मों को 
छोड दे । भ्रतएव इस इलोक वा यह ग्रथ है कि फ्लाशा छोड़कर क्‍तत य कम 
अवश्य करना च्यहिए। कितु न तो कम की झासवित मे फसे भ्ौर न फम ही 
छोड़े । 
इस प्रकार गीता भ अनासवत भाव से वम के फ्ल पाने वी इच्छा ने 
रुपत हुए सबके बल्याण-काय भौर सेवा-काय भ लग रहने की शिक्षा दी गई 
है । कम करत रहने म ही मनुष्य का प्रधिकार है. फल मिलत न मिलने मं 
बिल्कुल नहीं । 
लोक्माय्य निलक न उते टिना के नवत्िक्षित भारतवासिया में इस विश्वास 
को जठ पवडते दखा था कि हमारे प्राचीन शास्प्रकार मोश ही के गूट विचारा 
भ निमग्त हो जाने व बारण सटाचरण क या नीति घधम वे मूलतत्त्वो वा 
विवचन करना भूल गए। इसके उत्तर म व कटते हैं 'परातु महाभारत प्रौर 
गीता + पलने से यह भ्रमपूण समभ दूर हो जा सकती है। श्रौर भीता रहस्य 
को पट्नेवाला निस्मट्ह इस भ्रम स मु्त हो जाएगा । हमारे पराणा प्रौर 
महामारत भ वीर पुम्षा का चरित भरा पडा है । लोवमाय कहते हैं कि ' क्या 
इस इतिहास का लिखत समय सनके मत मे यह विचार नी श्राया होगा कि जिन 
प्रतिद्ध गुरया वर द्तिह्यस हम लिख रह हैं उनसे यम या रट्स्य को भी श्रवट हु र 
दना चाहिए ? व स्वय इसका उत्तर भी हे हैं--- दस मम या रच्स्य का ही 
कमयांग झथवा व्यवहार शास्त्र वर॒ुत हैं भौर इस बतान बा लिए ही महामारत 
से सू*्म धम प्रधम वा वियचस करे झत मे ससार के घारण-ापण व विए 
कारणमूत छान बाज संटाचरण प्रयात घम व मूत्र तत््वा का विवेचन मात 


तिलक या गीता-टचन | ६८४७ 


दप्टि को न छाइत हुए गीता म विया गया है । श्रयाय पुराणा म भी एसे 
प्रसग पाए जात है, परन्तु गीता के तेज वे सामने भ्राय सव विवचन पीके पढ़ 
जात ह इसी कारण भगवदगीता क्मयोग चास्त्र वा प्रधान ग्रथ हा गया है । 
(प० ४६५) 

गीता रहस्य में लोक्भा य वाल यगाघर तिलब बे भ्रपूव पाडित्य, झडिग धय 
और अरस्खलित भ्रास्था दखकर पाठवः चक्ति रह जाता है। मज़ेदार वात यह्‌ 
है कि इतना पाढित्यपूण ग्र थ माण्डते (जेल) मं पसिल से लिखा गया था। 
माए्टल जेल मे उस समय दस प्र थ वे लेखक सरवारी कोप वे शिकार होकर 
परे हुए थे। पुस्तवा की उह क्तिनी सुविधा मिली होगी यह बात आसानी 
स समभी जा सकती है। बाग श्रौर पैसिल मिल गए थे यही वया कम है ? 
सब बड़ा सवल लेखक की स्मति शक्ति ही थी | सरकार ने कृपापुवक पुना से 
कुछ पुस्तका का मगा लेने की थ्रनुमति अवश्य दी थी । लोक्माय का खेद था 
कि 'उस समय पुस्तक वहा (माडले जल मे) न होन के कारण कइ स्थाना 
भ भ्रपूणता रह गइ थी । यह अपूणता वहा स छूटवारा हो जाते पर पूण तो कर 
ली गई ह परन्तु अभी यह गही कहा जा सकता है कि ग्रग्य सवादा मं पृण हो 
गया है। परतु अपूण ही सही, यह ग्रथ न केवल भारतीय मनीषा वी श्रपूव 
देन ही है बल्कि हमारे दश के कमयांगिया वा निरतर प्रेरणा देनवाला सिद्ध 
हुआ है। साथ ही यह हम झपन महान नंता के त्यागपपूण जीवन की और उनव 
भीतर ठिपी हुई झपार शक्ति को समभन की कुजी भी देता है। गीता में 
कमयोगी को जिस रूप मे समभाया गया है और गीतारहस्य' म उसकी जसी कुछ 
व्याख्या है उसका प्रत्यक्ष विग्रह स्वय लोक्मा य तिलक थे । निप्काम कम 
झौर समवंद्धि के दान का उहोने अपने झ्ापक॑ जीवन म मृत रुप दिया 
था | परमात्मा को समपण बुद्धि से कम बरनेवालो मं बे अग्रगष्य थे, सत्य व 
लिए किसी प्रकार के कप्ट का उहोंने कप्ट नही समभा व गीतांत्त स्थितप्रच 
थे। उनकी साधना न भारतभृमि को पराधीनता के पाश स मुवत क्या । उनवा 
स्मरण करवे हम धय हागे। 

लॉक्माय का सारा जीवन भगवान को समर्पित जीवन था। उ होने लोक 
सवा वय जो ब्रत लिया था वह उनके इसी भगवदपण भाव का साथात रूप 
था । कम करना, जा कुछ करना वह भगवान को समपण कर देना फ्लाया 
का त्याग करना और सेवा-काय म एकात़ भाव स जुटे रहना यही तो कम 
यांग है । इस कमयोग का प्रत्यश उदाहरण उनवा महात कम झ्लहैं। सह 


ज्योतिर्विज्ञान 


भारतीय विदापा मे ज्यातिष शास्त्र या स्थान यहुत महत्त्यपूण है । इस बाग 
बहा गया है भौर यताया गया है वि यह दास्त्र ये” वी प्रौस है। इसके द्वारा 
समय का निणय होता है । विस ऋतु में दिस तिथि को बोस-सा यत्याग होगा 
इसका निणय करना ज्योतिष शास्त्र गा काम है। इसीलिए बदुत प्रचीन बाल 
से भारतयप मे इस विद्या प प्रति बड़ा भाटर है। शास्त्रकारा ने तो यहाँ तब 
पहा है कि जो ज्योतिष जानता है पही बेद वो जानता है ।--यां ज्योतिष 
बंद से यद यंदम । पर'तु बहुत लोग ज्योतिष को एवं भ्रधविश्वास या भधिव 

स स्‍्रधिष प्रटक्लपच्च विधान मात्र मानत हैं। इसम साहेह नही कि ज्योतिष 
थे नाम पर बहुत तरह की घटिया विस्म बी बात जनसाधारण मे मान पा रहा 
हैं, पर वे ही ज्योतिष नहीं हैं | प्राचीन भारत म यह विद्या बहुत विउष्तित प्रौर 

विचान ("सत्र )बी मर्यादा वी भधिकारिणी थी । ईसवी सन वी छठी रताठी 
मे बराहटमिहिर न ज्योतिष को तीए स्त्रधा मे विभाजित वरस्ते समझाया था । 
(१) तत्र या गणित स्वध--इसम प्राजकल वा प्रक्गणित (स्‍्ररिथमटिक) 

बोजगणित (भ्रलजबरा) रेखागणित (ज्यामद्री) त्रिकाणमिति (ट्विगनोमेट्री ) 

आदि विद्याएँ भी झ्ाती है श्रोर बरणया प्रविंटवल एस्ट्रोनामी भी प्राती है। इस 
विद्या म भारतवप चहुत ही समृद्ध था। भारतवप वी प्रतिभा ने ही टशमलव 
पद्धति या डसिमत सिस्टम का भ्राविष्वार त्रिया था। भाज यह पद्धति सम्पूण 
ससार वे ब्यावहारिक गणित की नीव मानी जाती है । भरव वे लोग ने इसे 
भारतवप स ही सीखा था। व इस इल्म हिंदसा अर्थात भारतीय विद्या कहते 
हैं। उहान इस सार योसप म फलाया । भ्राज से वाई हज़ार वप से भी पहले 
अब में सस्कत के झनेक ज्योतिष ग्रथा का झनुवाद हो चुका था और वराह 


मिहिर भुजाल यल्मगुप्त प्राति प्रसिद्ध भारतीय गण्टिनु अख मे अपन ही ५ 
आचाय माने जाते थे । (२) दूसरा स्वघ है सहिता स्काघ | इसमें प्राकत धध्तापरा- ५५ 
के कारण जानने का प्रयास होता था । वर्षा वब होती है क्यो होती है * चद्धमा 
के चारा और परिधि क्या पडती है? भूवम्प हाने वा कारण क्या है ? सध्याकाल 
म ग्रावात व्या जाल हो जाता है ? इद्गरघनुप क्‍या है ? इत्यादि बाता वा 
झआरभिक चान इस स्वाध म॑ मिलता है। इसम मकान, गाय, भस, घोडा हाथी 
कम्बल खडग, झ्ादि +* स्वभाव और लखण पर विचार क्या जाता था। 
अच्छे पुरुष भ्ौर अच्छी स्त्री वी कया पहचान है ?े कौन से लखण शुभ हैं कौन 
से ग्रणगुभ इस वात पर विचार विया जाता था। सजन, श्गाली कृत्ता 
चामर आसन, शय्पा झ्ादि क घुभाशुभ का विचार हुआ करता था। ग्राजक्ल ने 
अनक विनान उसम प्रजुरावस्था म मिलते हैं शौर झनक बाफी परिपुप्द अवस्था 
मे भी। इसी स्कथ मे आजक्व के मद्रिओोलाजी जियोलाजी कपि विज्ञान 
आदि क' बीज मिल जात हैं। वास्तु विद्या का रूप भी इसम मिल जाता है। 
परतु सवत शुभ और अबुभ, मगल और अ्मयल को चिन्ता इसमे प्रधान स्थान 
श्रविकार रखती है । (३) तीसरा स्कथ है हारा स्कध। अथात गृह नखत्रा 
की विभिन स्थितिया से मनुष्य की भाग्य गणना । ग्राजकल एस्ट्रोताजी इसी 
का बृहत हैं। होरा ग्रीक भापा का शद है। यह विद्या भारतीयों न मवनाचार्यों 
अर्थात भ्रीक विद्वाना से सखी था । बहुत प्राचीन ज्योतिष ग्रथथा म इसकी चर्चा 
हा मिलती । 
सर्वेप मे ज्योतिष शास्त्र के यही विषय है । जहा तक प्रयम दो स्कथधो 
का प्रश्न है, भारतवप म इनकी जरडें काफी मजबूत और गहरी है। तीसरा 
स्काथ बाद में आया है पर ससार के प्रन्याय दशो वी जमता बी भाति 
भारतोय जनता को इसने भी गभिभूत किया है। 
तन्र या गणित स्कघ विशुद्ध और सही भ्रथों मं विज्ञान है। इसम पूववर्ती 
आदचार्यों के मत को निरन्तर व्यावहारिक ज्ञान द्वारा सगरोषन बरत रहने की 
प्रवत्ति है। यद्यपि भारतीय चित्त आप्तवाणी को परम प्रामाण्य मानता है. पर 
गणित के झ्राचार्यों ने इस क्षेत्र म बिलकुल स्वत॒त्र चिन्तन को बहुमान दिया 
है। बारहवी शतादी के भास्वराचाय, प्रसिद्ध गणितज्ञ ब्रह्मगुप्त को परम्परा 
मे हुए थे । उन्होने बह्मगुप्त का नाम बडे आदर ओर सम्मान के साथ लिया 
है । परनल्तु ब्रह्मगुप्त क॑ पुराने ग्रथा म झयतगति की काइ चर्चा नहीं है। यह्‌ 
स्पप्ट भूल है। ब्रह्मगुप्त के काल म पुराने ग्रथों मे बताये भयनसयात स शास्त्र 
की प्रयतग्सम्मान का अन्तर बहुत कमथा। उहे उसके चलने का भाव नहीं, 
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हुप्रा था। पर भाररराघाय ये ज़मान मे उसरा ध्रतर बहुत बढ़ गया था। 
उसी उपेशा नहीं वी जा सदती थी । यद्यपि भारत्राचाय बा मन से ब्रह्म 
गुप्त व प्रति बडा सम्मान का भाव था फिर भी उहोंने जिसा कि इस 
ज्यातिप हास्‍्त्र मे प्रत्यश ग्रावार भौर तक शुद्ध वृद्धि वा ही प्रमाण है वयाति 
इसम बरागर स्वाधन होते रहंगे। भनन्‍त वाले तक यह नहीं कहा जा सकेगा 
कि भ्रव तब जो बह दिया गया वहों भासिरी बात है। ब्रह्मुप्त बे समान बरे 
बड़ विद्वान निरतर पटा होत रहग भौर सरोथन वरत रहगे। यह विशुद्ध 
बनानिक दृष्टि है। सदा सरोधन क॑ लिए प्रस्तुत सदा प्रयागा द्वारा परिणामा 
को जाचने वी प्राग्रहवती । जो लोग भारतोय ज्योतिषिया की इस दृष्टि वा 
चरिचय नहीं रफ़त वे ही भ्रनापणनाप बबां व्रत हैं। य प्राचाय दट कठ से 
स्वीयार करते हैं हि जो कुछ कहा गया है वह भ्न्तिम नहां है। ससार मं थीसिस 
भाम वी बोई चीज़ नही है । जो कुछ है वह प्रधिक-से झ्रधिक हाइपायीसिस है । 
भ्राज भी क्‍या हम गणित ज्योतिय म॑ भ्रन्तिम बाय जानने शा दावा वर सकते 
है २ निरतर ब्रह्मगुप्त के समाप्रधर्मा विद्वान पदा होत जा रहे हैं और निरातर 
पुरानी वाता को नये भ्रालाक म देखन वा प्रयास जारी है । 

सभी जानते है कि भारतवष म जाति-पाँति बी कसी जबदस्त पठ है ॥ 
पुराना भारतीय प्रपने को ससार का श्रेष्ठ मनुष्य मानता था। दूसरे देष के 
तिवासिया को वह स्लेच्छ से श्रधिव मानने को तथार नही था पर ऐसा मानना 
ठीर नही है। ससार का हर भाग मे मनीयी और विद्वान पदा होते है हो सकते 
हैं। प्राज वा आधुनिक मनुष्य इस प्रकार नही सोचता । उसे यह दप्टिप्रवशानिक 
हो लगती है। नई रिक्षा ने हमे एक प्रकार बा उटार दप्ट्क्राण दिया है। 
झव हम मनु महाराज की तरह भुजा उठाकर यह घोषणा नहीं करते कि दसी 
देश मे पदा होनेवाले श्रप्रज् मा मनीपियां स समार के सब मनुप्या ने चारिय 
और सलाचार सीखा है । क्तु ज्योतिष व प्रमुख आचार्यों को यह वचानिक 
दृष्टि पहल से ही प्राप्त थी । छठी शता<दी के प्रस्चिद्ध ज्यातिपी वराहुमिहिर 
ने कहा था कि यह सही है कि यवन (ग्रीक) लोग म्तेहठ हैं। परतु उाम 
ज्यौतिप शास्त्र दा अ्रच्छा चान है । उनकी पूजा भी ऋषिया की तरह हाती 
है. फिर प्गर भारतवप का ब्राह्मण इस शास्त्र को जाने ता क्या बात है-- 

सलेच्छा हियवास्जेषु सम्यक शास्‍्थमिद स्थितम 
ऋषिवत्त श्रपि पृन्यात कि पुनर्देदविद ट्विज | 

इस घोषणा म झा मसम्मान बे साय ही साथ चान की पवित्रता के प्रति निष्ठा 

है। वराहमिहेर ने अनेत्र यवनाचार्थों क मत अपने ग्र या म सा_र उतठवत 
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चानके प्रतिव्स पिप्ठा वा हो परिणाम है, कि भारतीय ज्मोतिपी 
अवशणित बीजाणित, जिस्ोशमिति झ्रादि शास्त्रों मं प्पने युग के ससार के 
प्रय बनातिको वी तुलना म॑ अग्रणी रहे । उन्हांने ससार के सम्य देशा से लिया 
भी और टिया भी । झाज से लगभग एक सहत्र वप पूव तक शारतवप ईन 
बनातिक विपया मे ससार भर का सम्मान पाता रहा। प्रसिद्ध रब यात्री 
अलवरूनी ने भारतीय ज्योतिष विद्या की शुवत कठ से प्रशसा वी है) झनेक 
सस्कृत ग्राथा का परवी में भाषातरित होना इस आदर भाव का ही परिणास 
था भारतीय विद्या अरब के माध्यम सेआय पश्चिमी दक्षों में भी पहुँची 
कै 
स्यास्हवा-वारहवा ताला वे बाद सारे भारतीय ज्ञान में एक प्रकार की 
जडिमा का भाव आन लगा । यह भावना क्रमश वठमूल होती गईं वि जो कुछ 
अच्छा भौर प्राह्म है चह पहल वे झाचार्थों ने कह दिया है| नये छिरे से बेवल 
उनकी टीका लिखी जा सकती है । इस वाल में राजनीतिक उथन-युथल भी 
बहुत रहो । भालीम जनता श्रधिकाधिक रूढिग्रम्त हत्ी गई ६ भान वे क्षेत्र में 
स्वाधीत बिलन का प्रभाव होता सया । अधविर्वासा और भू”ग्रहा का 
बोलवाला हाता ग्रमा। ओर परिणाप्स्वर्प बिंधा वे ध्षेत्र भ जडिमा बा 
सचार हुआ | ज्योतिष विद्या में भो सिद्धात श्रथा क स्थान पर आसानी से 
गणना करन चाल करण ग्रया और सारणियर कर चलन बढ गया । ग्रह-्गणित 
कः नये सस्कारां की बात भुला दी गई शोर ज्यातिपी वा श्रथ केवल भाग्य 
गणना करने वाला हांता गया । 
भारतोय ज्यातिविचान का इतिहास बहुत पुराना है। लगघ मुनि के बटाग 
ज्यातिष भोौर जन भ्रागमा के सूयश्रापप्त आदि ग्र था में दसका जो रुप मिलता 
है बह भारम्मिक है बाद में दम क्रमच सूध्मता और यमीरता झाती गईं 
है। वराहमिहिर ने अप्रती पत्र सिद्ध तित्रा म पाच पुसने मिद्धाल प्र था वो चचा 
की है। उनमें उहोने सूब सिद्धात को श्रेष्ठ प्राया था । निस्स*दह सूयसिद्धान्त की 
ग्रहनाणया पयाष्त सूशम है। कई बानों में बह गणना आधुनिक गणना के बहुत निकट 
औआातो है। पर वराहमिट्रि न जिस सूब सिद्धात छो चच्या की है बह झचुना 
प्रचलित मूय सिद्धाल से कुछ मित जान पढ़ता है। इसका मततब यह हुआ 
कि बराहटमिहिर के वाट भा सूच सिद्धान्त में सस्कार होत रहे हैं। भारतीय 
ज्योतिषियों वी वचानिर हृब्टि का ही यह फल है कि यूब खिद्धान्त जैसे धर-्यात 
पवित्र मात जानेदाल ग्र-्य मे भी सस्वार होते रह हैं। 
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सहिता स्वाघध में जिन वियया वी चर्चा हाती है उह दखकर सहज हा 
उस गभीर उत्सुकता प्रौर जिचाया का परिचय मिलता है जो भारतीय मनी 
पिया को प्रकति दे प्रत्यक रहस्य को समभन की प्रेरणा दती है। सहिताप्रा 
में विविध प्राक तिक स्थितिया को समभाने वे जो प्रयास किये गय हैं व श्राज 
के वभानिक के लिए बहुत ग्राह्म नही हैं । परतु यह स्मरण रखना चाहिए कि 
ग्राज स लगभग डेंढ हजार वष पहले सत्ता स्कथ की प्रगति रक गई थी । 
समार के उसी काल के बचानिक पिश्वास्ा क साथ उसकी तुतवा की णा 
सकती है । परवर्ती काल के वज्ञानिक विकाम के साथ उसकी तुलना करना 
उसके साथ भ्रायाय होगा । उसम जो जिंयासा और उत्ुक्ता है वही मुय 
बात है । 

बारह॒वी शतादी के वाद होरा शास्त्र और हुभागुभ वतान वाल प्र था 
से ही ज्योतिष विद्या लद शई है ! प्राथुनिक विक्षित व्यक्ति उनके श्रभाव भ्रीर 
प्रसार को देखकर यह समभने लगता है कि यही भारतीय ज्योतिष है। पर 
यह बात केवल भ्राशिक रूप से ही सत्य है। 


सस्कृत-पस्ताहित्य मे पत्ती-वर्गान 


संस्कृत साहिय में पलिया की इतनी अधिक चर्चा है कि श्रय किसी 
साहित्य मे इतनी चचा शायद ही हो । जित दिनता संस्कृत के काव्य ताटको का 
निर्माण अबने पूर चटाव पर था, उन दिता केलि गृह और श्र त पुर के प्रासाद 
प्रागण से क्षकर युद्ध क्षेत्र श्लौर वलतप्रस्था के आश्रम तक काई-न-कोई परी 
भारताय सहुट्य 4 साथ अभ्वध्य रहा करता था । वह विताट का साथी था, 
रहस्यालाप का दूत था भविष्य के शुभाशुभ का द्रप्टा था वियोग का सहारा 
था सांग का योजक था, युद्ध का सदेववाहक था झौर जीवन का ऐसा काई 
क्षेत्र नही था पहा वह मनुष्य का साथ न देता हो। कमी भवनवलभी म सोय हुए 
पारावत के रूप म॑ कभी भानिती को हेंसा देनेवाले झुक के रूप म कभी भ्रनात 
प्रणयिनी वे” विरहाच्छ वास को खाल देनेवाली सारिका के रूप मं, कभी 
नागरिका को भोप्ठी को उन्तेजित कर देनवाले याद्धा कुबकुट के रूप म कभी 
अवन टीपिका (प्रन्त पुर के तालाव) मे मणाल ततुभली क्लहस के रूप म 
कभी प्रतात प्रिय के सदेशवाहक राजहमस के रूप म, कभी चूत-कपाय-क्ठ 
से विरहिणी के टिल म हूका पदा कर देन वाले वोक्लि के रूप म, 
अभी बूपुर वी भकार स क्रकार ध्वनिकारी सारस के रूप म॑ कभी ककक्‍ण की 
स्नभुन स नाच पडनवाले मयूर के रूप म कभी सचौं द्रकापान से मदविद्वल 
होकर मुग्धा के' मन ॒म प्रपरिचित हलचल पदा कर दनेवाले चकोर के रूप म 
बह प्राय इस साहिय म पाठक वी नज़्रा से टकरा जाता है । इन पक्षिया को 
अस्कत-साहिय मे से निकाल दीजिए फ्रि देखिए कि वह कितना निर्नीव हा 
जाता है । हमारे प्राचीन साहित्य को जिन्होने इतना सजीव कर रखा है इतना 
सरस बना रपा है उनके विपय मं भभी तक हि टी म काई विचेष उल्लेख- 
याग्य अध्ययन नही हुम्मा है मह हमारो उदासीनता का पक्का प्रमाण है | 


३४४ | प्रालोरयय 


महाभारत में एक व्ठी ये एक मलुच्य से कह था हि मनुष्य भौर पिया 
में गस्दाप हो ही तरफ मे है>>भभण वा सस्परप भर तोड़ा को सम्बंध । प्र्यातू 
मनुष्य या हो पिया को साने क बाघ में सा है या छू फ्यातर उनगे 
मतावियों* रिया करता है--पोर कोई शीसरा सम्याय इत होना में मरी है। 
शब यथ गा शाग्याय है ध्रोर दूसरा बंध का! । परातु गधगा सरहवन्माहिय 
धोर रयय महाभारा दस बात का सर्रा है. वि एव तीयरा रास्याप भी है । 
यह प्रम का सम्बंध है। मधर एसा व होगा ता शमल पत्र पर विशजमान 
यारा (वरल्यतित), जो मरप्रह्म्गिव पात्र में रखी हुई हाय पुछतिन 
समाप हीस रही है प्ररारण मानव हुये मे प्रानहन्ल से बर सता" ठग 
लजिरता परंतजाया जब बहार वी गर्नी मे जस-वाग रखी हाता, ता दूर से 
एशडूसर मी पुरारा बाव एपशर दग्पति ए श्री घरतुए हपायती ने है जाती? 
पास से सट्रात हुए मृगांगनाप्रा स प्रध्युषित घौर त्रौंस पी ये मताहर विन” 
से मुगरित सोमान्त वा मे खास मनुष्य मे पित्त गे! इतता चंबल से गर 
सवत' हर - एसी यहियो जितरों झांघी क्रौच्या की श्षेत्री है शिनरत कउस्वस 
गतहसा का वित्ता” है जिनरी साड़ी जलधारा है. जिनर कान हे प्राभरण 
सीरदुम न पृष्प हैं. जिनका श्रेणी मण्डल जसस्थत बड़ संगम है जिन उरस्य 
बानत पुलिस हैं. जिनकी मुखरात हसथणी है. एसी नदिया मे तट पर ही 
दवता रमण बर सइत हैं--यह बात ही मनुष्य मे मत में घा बातीरें 

साधारणत सास्ट्रतनवि का वणतीय भस्त पुर धनी भीर शाजवणीय पुरुषा 


१ भक्षाय फ्रीशनाथ या नरा यांध्छात पक्षिणम । 
सतीयो नास्ति सपोपो बपक्धादते क्षम ॥--म०भा० चातिषपव, १३६ ६० 
२ उप्रणिच्चल निप्पदर भिसिणी पत्तम्मि रेहद बलाप्रा। 
जिम्मल मरगप्न माप्रण परिडिप्रा से सुति ब्य (१--हाल सतसई, १ ४ 
है. निवाय साह्र्यत हिमोत्श्रानिला सहस्य राषीश्दबवासत तत्परा । 
परह्पशा फ्रोदति चक्रयाक्योमिया वियुक्ते सिथुने हृषादतों॥ 
--कुसारसम्मव, ५ २६ 
४. प्रभूतगासिप्रसवव्चिताति सयायनायुवविभूषितानि । 
मनोहर फ्ॉचनिनादितानि सोमा तरा्युत्सुकपन्तिकेका । 
>ऋतुप्तहार ३ 
५ क्रौचकांधोक्यापानच् क्लहस कलस्वया 4 
नथस्तोयाशुक्ायत्र हाफरीक्षतमेखलाण 


ससस्‍्क्ृत साहित्य में पक्षी-वणन / १५१ 


वा ही होता था बयाकि सस्द्ृत काव्य ताठक झाख्यायिका आदि के नायक और 
नायिकाएँ प्रख्यातवश्ीव श्र घनाढम हुम्रा करती थी । इसीलिए सस्कृत 
काउयो के ग्र तपुर का ठाट बाट बहुत ही विपुल झ्ौर चित्ताकपषक है। इन 
ब्रात पुरा भौर इनम रहने वाली भरत पुरिकाआ का वणन सस्कृत कवि बडी 
शान शौक्त के साथ करता है । झत पुर के पलिया के विषय मे अ्रध्ययत 
आरम्भ करन के पहले श्रन्त पुर की बवावट समझ लेता बहुत जरूरी है । 
प्रत्येक धनाढय नागरिक के घर वे साथ उसका श्रत पुर रहा करता था जहा 
बडे कडे पहरे की “यवस्या रहती थी। श्रात पुर से लगी हुई एक बल-वाटिका 
(या गह-उपवन) हुम्रा करती थी । इसके बीच म एक दीधिका या तालाब वी 
व्यवस्था रहती थी । इस वाटिका म फलदार वक्षा कः सिवा पुष्पा और लता 
कुजो वी भी यवस्था रहा करती थी। गह स्वाम्िती अपनी रधनराला के काम 
लायक तरकारिया भी इसी वाटिका के एक अर म॑ उत्पन कर लिया करती 
था| वात्स्यायन के कामसूत्र (प० २२८) म बताया गया है कि वह इस 
स्थान पर मूलक (मूली), झालुक (कद झादि) पलकों (पालक) दमनक 
(दवना) ग्राम्नातक (प्रामडा) ऐवसिक (फटी) नपुपष (खीरा), वार्ताक 
(बगन) दुष्माण्ड (सफेट कुमडे) धलाबु (क्ददू) सूरण (सूरन) शुक्रनासा 
(अगस्ता) स्वयगुप्ता (केंवाछ), तिल, पण्चिका (शाक) अग्तिमथ (?) 
लगुन पलाण्डू (प्याज) भ्रादि साग भाजी वोती थी | इस सूची स जान पडता 
है कि भारतवप झभाज से दो हजार व पहले जो साग भाजिया खाता था वे 
अब भी बहुत परिवर्तित नही हुई हैं । इन सांग भाजियां के साथ य॑ मसाल भी 
गरहेदेविया स्वयं तयार कर लंती थी -जोरा सरसा जवायन सौंफ तेजपात 
झ्रादि | वादिका के दूसरे भाग मे कुजक (-मालती ?) झामलक (?) 
मल्लिका (बेला), जाती (मालती झौर भावप्रकाश के मत स चमेली), कुरण्टक 
(क्टस्तर॒या) , नवमालिका तगर जपा भादि के पुष्पा के गुत्म भी लगाया करती 
थीं (१० ३२५) | वश्वादिवा के भ्रन्तिम (बाहरी) किनारे पर बड छाथादार 





फुल्लती रद मोत्त सा सममश्नोणिमण्डला 

पुलिनाम्यु नतोरस्पा हसहासाइच निम्नगा । 

बनोपातत नदीशलनिश्न रोपात भूमियु । 

रमते देवता नित्य पुरेपुध्यान चत्सु च । अआउहत्महिता ५ ६--८ 


१ रे हो में सवश् चोखमा सीरीज मे छपे कामसभ्र की पृष्ठ सह्पाएँ दो 
हु 4 


१4६ / घातार पेय 


बृश>-जंग मोर, धरिष्ट, पुताय टिरीप प्रोटि--लगाव जात घ। बह 
त्महिता (१५ १) में बागया गया है वि ये बस मायस्य होते हैं इसतिए इनसोी 
पर या उद्यान ए धुव भाग से रोपण मरना घाहिए । उछाने मी रीचांबीच 
गृह हीपिया या तालाब रहा ब्रता था। इन तासाया मे साना प्ररार € जत 
पाियों का रहना मगलजनक ग़मम्ध जाता या। इससे शृतिम भाव से बमचिनी 
या मलिनी (पत्र पुष्प-सदिति कमल यूश) उत्पले भी जाती थी। यरा मिहिए 
ने बुहत्यहिता (१५६ ४ ७) में तिसा है' हि जिस सरायर में नपिनीझऋप छत से 
गूय विरणें निरस्त होती हैं हम में शा से घरती हुई लहरियाँ पल्हारा से 
टवराती हैं हत कारण्शव क्रौंच भोर घकवारंगण कब निता” बरत रटत हैं 
प्रौर जिसने! तटास्त थी बचत व्ताणाया मे जनचारी पी वियाम करत हैं, 
ऐसे सरोवर वे! निकट देवतागण प्रसन्‍्तर भाव से विराजते हैं| न वापियां में 
विविध पिया वे निवास को नाना भाँति से गवियों ने वशन विया है । रहा 
वादिवाप्ता मे वात्यायत से लिया है वि। सपने छाम्रा में प्रेंह साडोवा मा 
भअला सगाया जाता था इ्टी मं वायर वी स्यडिस पीडियाएँ (बटन वे भासन) 
बनाय जात पे भौर उन पर सुतुमार पुष्पनडव बिछा टिय जात थे (१० ४४) । 
मवनलीधिका के एक पाप्व में श्रीडायबत हुमा करत थे जिनके इल गिड मयुर 
मडरात रहते थे ; यही प्रात दूरिकाएं नाना भाँति वी बिलाम लौताएँ ब्रती 
थी। दीधिका मं धौर प्रयत्र घारायत्र या फावार बन हाठे थे जिनम बेभी 
जलतेवताप्रा व शोर क्‍भा हस मियुन या चत्रवाक मिथुन बे जोड़े बने होते 
थे जां जल धारा वा उच्छ वित्त करते रहते थे । भलकापुरी मे मघदूत की 
यशिणी के प्रतपुर मे एवं एसी ही बाटिवा थी जिसम यश प्रिया न एक 
छाटे से मदार वक्ष को--जिसक पुष्परतवक हाथ मी पहुंच क भीतर ही शै--- 
पुत्रवत पास रखा धा।* दस उद्यावम मरक्‍त मणियों की सीरीवाली एक 





१ सर सूनलिनोच्छत निरस्त रविरश्सिपु ॥ 
हसासाक्षिप्त कह लार दोची विम्ल बारिय्‌ 
हंस कारण्डव क्रोंच उक्तदाक विराविधु । 
पथात निचुमच्छाया विश्ञाततत जलचारियु पे 

२ तत्रायार धनपतिशाइत्तरणास्मदीय । 
दुधत्लक्य व्वदभरघनुइ्चादणातो रणन । 
पस्याघाने कृतकृतनयों वधित कातया में 
हत्तप्राध्यस्तकक वमितों बालमदाखुक्ष । ८० 


सस्दृत साहित्य में पक्षी वणन / १५७ 


बापी थी, जिसम वदूसमणि के बन हुए नालों पर हम-पद्म प्रस्फुटित हो रह थे 
और हस विचरण कर रह थे ।१ इसी वापी के तीर पर एक फ्रीडासयत था । 
चह इद्रनीलमणि से निमित था श्र बनक कदली से वेष्टित था ! बाटिवा वे 
मध्य भाग मे खत भ्रशोत और बठुल वे वक्ष थे एव पिया व पर्घात से 
और दूसरा बदन-मद्रिरा स उत्पुल हान की आवकाला रखता था। इनका 
बेडा कुरवक या पियायसा की क्राडिया का था । ठीक “बीच म एक सोने वी 
बास यथ्टि पण स्फटिक वी पीटी थी जिस पर यक्ष ब्रिया का वह मयूर बैठा 
करता था, जिस वह प्रपनी चूडियो वी म्जु ध्वनि स मचाया करती थी।* 
बहुत भीतर जाने पर यक्ष प्रिया के दयन कल के पास पिजडे म मधुरमापिणी 
सारिका थी जिससे शायट वह पश्रपने प्विय के विषय में पूछा करती थी।* 
बाणभट्ट वी कादवरी म ग्रतपुर के भीतर वा वडा ही रसमय भौर जीवत 
वणन है । उस वणन स जान पडता है कि वादम्बरी वी विविध पर्रिचारिवाएँ 
“किन कार्यों मे ्यस्त थी । वस्तुत समस्त सस्ट्ृत साहित्य मं श्रत पुर वणन के 
प्रसग मे इन बाता का प्रत्पाधिय विस्तार रहता है। ग्रन्त पुर के सबसे भीतरी 
हिस्से मं काई लवलिका केतकी (केवड) की थूलि स लवशो (हरफारेवरी) 
के आलवाला को सजा रही थी । कोई सागरिका गघ-जल की वाविया में रत्न 


बालुका निर्शेष कर रही थी कोई मणालिका क़रत्रिम कमलितिया क॑यात्र 
टू 





१ वांपी चास्मित सरकतशिलाबद्ध सोपानमार्गा 
हेम स्फीता.विक्‍्च फ्मलदोध वड़ूवनाल 
यस्थास्तोये क्तवसतयों मानस सति कृष्ट 
-.. नरध्यास्यीत व्यप्रगत शुचस्त्वाम॒वि प्राप्प हसा । ८३ 
२ रकक्‍्तायोकइचल किसलय.. केसरव्चात्र का त 
प्रत्यास'नों कुरवक वृते माधवोमण्डप्स्थ । 


एक सल्यास्तव सहमया वामपादामिलाधो 
काक्षत्पयो बदनमदिरा दोहदच्छुदमनास्या ॥८४६ 


३ तमध्ये च स्फटिक फलका काञ्चनीवास यप्टि-- 

मूं ले बढ़ा सणिमिरतति प्रौद़वश प्रकाश | 

ताल शिजद्लय सुभग का तथा नतितों मे ) 

याम-यास्ते दिवस वियमे तीलकष्ड सुहृद व ।छ७८०८०-८ - 
पृष्छ तीं वे मघुश्वचना सारिका पजरस्वॉट 

बदिचद भेतु स्मरसि रसिके त्व हि तस्प प्रियेति । 


हुश्द / आलोग पय 


धत्रवाव। मे ऊपर यु ठुम रणु फेक रहो थी कोई मररिया कपूर-पल्लयक 
रस रो गष-पात्रा यो सुवासित गर रही थी बाई रजतिता तमाल वीधिया ने 
अधवार मे मणि प्रदोष को रख रही थी बाई युमुटिया पिया व निवारण मे 
लिए दाहिमी फ्लो को मुस्ताजाल सप्रयरद्ध वार रही थी काई निषुणिता 
मणि की पुतलिया वे वश स्थल पर कुकुम रस से चित्रगारी कर रही थी कोई 
उत्पलिका कदली-यूह वी मरकत-्वतटिवाप्रा को सोते वी समाजनी (मा, ) से 
साफ कर रही थी, कोई कशारिवा वशुलजुसूम माला गृहा को मटिशा रसस 
सीच रही थी गौर वोई मालतिया बामदवगृह पी हाथीटात क्री दलभिवा 
(मण्डप) को सिदृर रेणु स पाटलित बर रही थी। ये सारी बातें एसी हैं 

जिनता प्रय दरिद्र लखनी धारियो वी समझ मे नहीं भा सरता। हम क्वल 
भाँस फाडकर देसते हैं विः मधुमक्सिया हे छत्ते स भी भषिता ध्यस्त टिखने 
बाल इस भशन्त पुर मे स्यापारा वा भ्रथ क्‍या है ? सर बुछ समझ भ पाने 
सायब बातें भी हैं । वहाँ काई नलिनिदा भवन व कल हसी वो कमल मधुश्स 
पान बराने जा रही थी, कोई कदलिका मयूरा को घारा-गह या फवारोंके 
पास से जा रही था-- शायद मचाने के लिए |--कोई कक्‍्मलिनिका चक्रवाक 

जावका को मृणाल क्षीर रस दे रही थी कोई कोकिला को प्राभ्ममजरी का 
भरवुर छिलाने से लगी थी, कोई पत्लविक मरिच (काली मिच) के' कोमल 
विसलयां को चुत चुतवर भवन हारीता को खिला रही थो कोई लवगिवा 
चकोरों के पिजडा मे पिप्पली के मुलायम पत्ते निक्षेप कर रही थी कोई 
मधुरिका पुष्पा के भ्राभरण बना रही थी झौर इस प्रकार सारा ध्न्त पुर 
पत्तियों की सेवा मे व्यस्त था। सयसे भीतर वचतमुखरा सारिका (मना) थी 
और विदग्ध शुकः था जिनके प्रणय-नलह वी टिक्षा पूरी हा चुकी थी भौद 
चद्रापीड़ के सामते अपना वदश्ध्य विलास प्रकट बरके जिस सारिका ने काट्म्वरी 
क॑ अ्रधरो पर लज्जायुकत मुसक्ान वी एक हल्‍्वी रेखा प्रकट कर दी थी ।'* 





॥ कादस्बरी पृ० ३३५ भोर झागे । इस लेख से सवत्र निणय सागर भ्रस 
(पष्ठ सत्करण १६२१) की फादम्बरो से उद्धरण दिये गये हैं । 


अपभ्र श का रसात्मक साहित्य 


ग्रपञ्नश भाषा का नाम तो बहुत पहल से सुना जाता रहा है पर वहुत 
काल तक इसके साहित्य थी जानकारी कम ही थी। सन ईसवी की वीसवी 
इताब्टी म ही इस भाषा के विस्तत साहित्य का विश्येप रूप से उद्धार हुआा है । 
मन १८७७ ई० म सुप्रसिद्ध भाषा शास्त्री जमन पण्डित पिशेल न 'प्राइृत भाषा 
का व्याकरण (ग्रामंटिक डेर प्राइत इप्रासेन) लिखा था जिश्षमे हेमचद्राचास 
क प्राइस-ब्याक रण का बहुत अच्छा अध्ययन प्रस्तुत क्या था। अब भी यह 
पुस्तक प्राइत भाषा के अध्ययन के लिए उतनी ही महत्त्वपूण बनी हुई है जितनी 
उस समय थी। हेमचद्ध ने अपने याकरण के अत में अपश्रश भाषा का 
“्याक्रण टिया है और उदाहरण वताते वे लिए ऐसे दोहे उद्धत किए हैं जिनम 
अमीप्ट नियमा वे' निर्देशव' पद आए हैं। पिगेल से झगय प्राक्ता के साथ झ्प 

अंग वा भी विवचन क्या था । वटुत वाद मे, सन १६९०२६० मे उाने वेवल 
भ्रपञ्नश व्याकरण झोर साहित्य के लिए ही एक अलग पुस्तक लिखी । भामह झौर 
दण्णी (७वी शताब्दी) के समय म प्रपश्रश का साहित्य वत्मान था यह सभी 
जानत हैं। वाट क रूदट राजशेखर भाज झाति अलक्रार शास्त्रिया ने क्‍्रपञ्नशा 
भाषा वी चर्चा वी है। इसलिए पिशेल यट तो समझ ही गए थे कि इस देश 
मे विसी समय अपभण वा विशाल साहित्य विद्यमान था इसीलिए उन्हने 
तत्तालीन उपलब्ध साहित्य में से अ्पभञ्श् की रचनाम्रो को ढूँटने का बहुत 
अच्छा प्रयास किया । हेमचाद्व के व्याकरण मे उदाहरणाथ जो दोहे उद्धत क्ए 
गए हैं उनके म्तिरिक्त विक्रमोदणीय सरस्वतीकठाभरण सिहासनद्वातिशतिका 

वततालपचविशति प्रवाधचिन्तामणि बआ्रानि ग्रगयो म उपलब्ध विखरी «_ 


१६० / भ्रालोव पव 


का भी उहान सकलन किया | सन १६०२ मे माटेरियलिय ने सुर कैटनिस 
डेस अपकभ्र श नामर जिस ग्रथ से इन अपभश सामग्रिया का विवचन किया 
गया था उस उह्ाय अपने मूल प्राकत व्याकरण था परिशिष्ट क्‍हाथा। 
इसव बाद उनका स्वगवास हो गया । विदेल ग्रपश्नण के पाणिति बहु जा 
सबत है। सुप्रसिद्ध पुरातत्त्ववेत्ता मुनि जनविजयजी ने इस पण्डित की प्रपूव 
क्षमता को देखकर धाश्चय के साथ वहा है कि यह विद्वान क्दो पाणिनिस्मत 
प्रापिशल नामक बैयाकरण का पुनरवतार तो नहीं था। मुनिजी ने कई 
अपभ्र श और प्राक्त क महत्त्वपूण ग्रथां वा सपातन कथा है। प्रउमप्तिरि 
चरिड्ठ नामक ग्रपश्रश काप की भमिका म॑ उहोने अ्रउश्न श वे तवोपलय 
साहित्य वे प्रकाश मे आने वी मनोरजक घटना का विवरण दिया है निस्सटेह 
भ्रपञ्नश साहित्य के नये घिरे से विपुल मात्रा म॒ प्राप्त होन को भूचना हमारे 
देश $ साहित्यिक इतिहास भ बहुत ही महत्वपूण और उत्लासबद्ध घटना 
है । बहुत दिना तक लोगा बा यह घिश्वास बना रहा कि पिधवल न ग्रपश्रश 
साहित्य का जो परिचय दिया है उससे झधिक श्रव प्राप्त नही है। सन १६१३ 
१४ ई० म हरमन याकोबी नामक जनयास्त्रममन जमत पण्डित इस देश मे 
भ्राएं। जब वे अरहमदाबाट वे जन प्राय भाडार का निरीक्षण कर रहे थे उसी 
समय एक जन साधु के पास उह 'भविसयत्त कहा नामक काय देखने का 
मिला । इसे प्राकत म ही लिखा समभा गया था। पर जब याकोबी ने उस 
देखा तो उलास से फ्डब' उठे | यह बस्तुत अपभ्र”ा का बाब्य था । इह हो 
राजकोट मे एक भय जनमुर्ति से नेमिनाह चरिउ भी प्राप्त हुप्ना । भविसपत्त 
बहा की प्रतिलिपि और फोटी प्राप्त करने मं याकोथी को बडी कठिनाई हुई 
थी। वे हत्व्ती थे। इन ग्र/यो वी प्रतिलिपि लेबर वे अपने देश को चले गए। 
तब तक योरोपीय प्रथम महावुद्ध का बिगुल बज गया । इन ग्र-थो वे प्रकाशन 
का वाम बाद हो गया । युद्ध समाप्ति कै वाट ही सत १८१८ ई० मे यावोदी 
हारा सपाटित भविसयत्त कहा वा प्रक्ा्न हो सका । तीन वष वाट नमिनाह 
चरिड की एक प्रन्त क्या सणवुमार चरिंठ वा याजोदो द्वारा सपालित रूप 
प्रकालित हा । उधर युद्ध क धुए स याकादी का परिश्रम झाच्छाटित हा रहा 
था इघर बडौटा व महाराज सर सयाजीराय गायक्वाड़ वी प्राचाश सन 
१६१४ ई० मे श्री चिमनलाल डाह यामाई दलाल ने वाटण व सुप्रसिद्ध जन 
मआण्चर की जाँच वी भौर कई पुस्ततें एश्ची प्राप्त को जा ग्रोथ भाषा म 
लिखी गई थी | सदंगरासर वज्य स्वामि चरित पअतरब-्मधि चौरगसि 
सुलसास्यान, चच्चरी, भावनासार, परमात्मप्रत्राश झाराधघना मयणरंहा स्यि 


अपभ्रश का रसात्मक साहित्य / १६१ 


नमया सुदरी सधि भविमयत्त कहा, पठमसिरि चरिउ आदि प्र थ इसी समय 
मिल । इनमे से कई एक अव प्रकाशित हो गए हैं। श्री दलाल न भविसयत्त 
कहा का सम्पाट्न भी आरम्भ किया, लेक्नि श्रचानक सन १६१८ ई० मे उनवा 
म्वग॒वास हा गया | बाद म स्थ० पाण्डुरग गुणे न इसे पूरा किया । यह 
संस्करण भी बड़ौदा से प्रकातित हो गया है। बहतेरे ग्रय माण्डारों म प्रपश्रश 
की रचनाझ्ना को प्राइत मान लिया गया था। सन १६१८ ई० में जब भण्डार 
कर रिसच इन्स्टीच्यूट थी स्थापना हुई और डेंकन कॉवेज मे सुरक्षित हस्तलेस 
उममे स्थानान्तरित किए गए तो सुंप्रसिद्ध विद्वान भुनि जिनविजयजी को जब 
हम्तनेखा के परीक्षण का अवसर मिला । उस समय झनक मह्त्वपूण अपभ्रश 
ग्रथा का पता लगा । पुप्पदत कवि का 'तिसटठि लक्खण महापुराण , स्वयभू 
का प्रठम चरिउ , हरिबश महापुराण झादि बहुमूल्य ग्र थ प्राप्त हुए । स्व० प० 
नाथूरामजी प्रेमी नवाठ म जमहर चरिउ और 'कुमार चरिय नामक दा 
भ्रपश्रण प्रथो का साधान बताया । प्रो० डॉ० हीरालाल जैन ने वारजा व 
भण्णर से क्रकडु चरिठ', सावय धम्म दोहा पाहुड दोहा आदि महत्त्वपूण 
ग्रगयां को खोज निकाला | फ्रि तो विभिन शोध-्रेमिया ने परिश्रम से अ्रपश्रश 
साहित्य के विपुल भण्डार के अनेक श्र यरत्ना हवा अनुसधान सपादतन और 
व्याख्या वी जिनमे श्री मुनि जिनविजयजी झाटिनाथ उपाध्य हीरालाल जैन 
परशुराम ल्मण वद्य राहुल साइत्यायन हरिवल्लभ भायाणी झ्ादि उल्लेस्य हैं । 
ग्रभी तक जिस साहित्य वी चर्चा की गई है वह जन ख्रोता स प्राप्त हुआ 
साहित्य है । स्वभावत इनम भ्रधिकाद लेन कविया की रचनाएँ है। एकमात्र 
अपवाद सर रासक है जो कसी अहहमाण नामक जुलाह कवि का लिखा 
हुआ 'रासक सचक खण्डकाव्य है। उसका ध्रतिपाद्य विषय एंहिक रस या 
लौकिक शूगार रस है. श्टगार रस म भी विप्रतभ । बादी जन कवियों की 
रचनाएं हैं । ऐसा तो नही है कि उनम ऐहिक रस हो ही नही पर गुस्य लध््य 
लेन घमसम्मत किसी जीवनोदय का प्रचार हे । निम्मदह उसको बहाना बना 
कर उत्तम रमपरक साहित्य इसम मिल जाता है। जन रचनाआ म सगहीत 
बविताएं एसी भी हैं जा विशुद्ध लोकिक श्रगार या नींतिविपयक हैं। वे 
प्राभास दंती हैं कि' बहुव बडा साहित्य इस श्रेणी का भी रहा होगा 4 प्रबंध 
चितामणि, प्रबधकोश! पुरातन प्रयाछ-सग्रह आदि में श्गार रस के बहुत 


सुहर मुकतत्र प्राप्त हात है भौर स्व< हेमचद्र व व्याकरण म उच्च कोटि के 
श्रुगारी दांह उटाहूत हुए है।. ४7 


जनतर सप्रटाया क॑ अपक्रगा-वाव्य नाना वारणों स सुरलित नही रह सब 


१६० / झालोत पव 


का भी उहान सक्लन किया । सन १६०२ मे माटरियलिय न सुर कटनिस 
डस इपभ्र श॒ तामत जिस ग्राय मे इन अपभ्रश सामग्रिया का विवेचन क्या 
गया था उस उहोन अपने मूल श्राज़त याकरण वा परिश्षिप्ट कहा था। 
इसबा बाट उनका स्वगवास हो गया । विशेत्त अपभाय क' पराणिनि कह जा 
सत्रत है। सुप्रसिद्ध पुरातत्त्ववेत्ता मुत्रिं जिनविजयजी ने इस पण्लित वी अपूव 
क्षमता को देखबर ग्राश्वय वे साथ वहा है कि यह विद्वान कहो पराणिनिस्मत 
झाषिशल नामकः वयावरण का पुनरदतार तो नहीं था। मुमिगी न वई 
झपभ श झौर प्रावत व महृत्त्वपूण ग्रथों का सपादन किया है। परउमप्तिरि 


चरिउ नामक पभ्रपभ्रश काप की भमिका मे उठाने 8400 का नवोपलध 
साटहिय के प्रकाश मे श्राने की मनोरजन धटना का विंवरण दिया है। निस्सटेह 


अ्रपश्रश साहित्य के नय सिरे स विषुल मात्रा म॒ प्राप्त होने की सूचता हमार 
दे ब' सार्टि यक इतिहास मे बहुत ही महत्त्वपूण श्रौर उत्वासवद्धर पटना 
है। बट टिना तब' लोगा का यह विश्वास बसा रहा कि विचवल ने भ्रपभ्राण 
साहिय का जो परिचय टिया है उससे भषिक श्रव प्राप्त नही है। सन १६१३ 

१४ ई० में हरमन याक्राबी नामया जनतास्थ्रममत जमन पण्लित इस देश मे 
झाए । जब व ग्रहमटाबाट के जन प्रथ भाडार वा निरीक्षण कर रहे थे उसी 
सप्रय एवं जन साधु के पास उर 'मविसयत्त बहा नामर माब्य दसने की 
मिला । ”स प्रावत में ही लिएा समभी गया था। पर जब यात्रोवी न उस 
दसा ता उल्लास से फ्डय उठे । यह व्तुत प्रपभता का काव्य था । इट ही 
राजकाट मे एक प्रय जनमुनि से नेमिताह चरिउ भी आप्त हुप्रा । भविगन्‍त्त 
कहा की प्रतितिषि धौर फाटो प्राप्त करत से यात्रायी यो बरी कठिनाई हुई 
थी । वे हृदश्ती थे । ते प्रथा वी ध्रतितिषपि सार व झषय हप को घत गाए ) 
तब तक योरापाय प्रयम महायुद्ध का निगुत बन गया। रन ग्रया बे ब्रराणत 
का याम बट हो गया । युद्ध समाप्ति व बा? दवा धन १८३५ ४० में याकावा 
द्वारा संपादित भविसयत्त वश वा श्रवादा ही रात्रा । तोन यय बाल नमिनताह 
अरिउ वा एक प्रस्त क्या सधवुमार वरिठ वा यातादी द्वारा सपडित रूप 
प्रशाधित हुप्वा । उपर युद्ध व घुण से यातादी का परिश्रम धाछारित का रखा 
था दपर वटोआाबा मचाराज सर सायाजीराबव गायर्वाह व भाषा थे गत 

१२१८ ४० ए शा विमनरश शर बाभाई हतास ने वाटण के सं्रसिय जन 
महहधर का जाँच का घोर कई युसतरों एसी वप्रालका जा श्रपश्नाय भाषास 
विसा २रई था । सदपरागर, वश्श स्वाद्ि घरित ग्रसाशए-्वधि, बौरयमधि 

सलमाश्पान बाषरी मावनायार परमास्मत्राश घारापता, मगर साय 


अपन्नय का र्घानक साहिय | १६१ 


समय सुलरा मंद, भविमयन दह्मय, पद्रमण्रि चीठ आदि ग्र-द टली समय 
मित्र | इनमे स कई एफ झद प्रकाित हो पए हैं। क्री टचाव ने मविमपन 
वेट का मम्पातन भी आरम्भ किया, सकिन भ्रचानक सन १६१४ ई० मे उनका 
स्वगबास हो गया। वाह मे स्व७ पर'दुरा गुणे न इस पूरा किया । यह 
सस्तरण भा बैच से प्रशाशित ही पम्रा है। नह॒तर ग्रव-मान्‍चरस में प्रयश्नय 
की खतरा का प्राइन मान जिया यया था ॥ सन १६१८ ३० में छब भाच-- 
देर रस दुल्टोच्यूट की स्थापना हुँ और 
उसमे स्पानानरित किया गए ता मुप्रसिद्ध लिझान मुनि शिनविजदजी बसे जन 
हातनिद्वा क परीषण का अदस/ मिरा। रूस समय ग्रनक मन्‍्च्चदृत्त अप्श्नय 
3. मे पता सपा) एणदत कि का वविनरटि लकलाय महा, स्वयनूं 
ता परम चरिए' हरिवंश 

नापरामजी श्रम ने कर 


भ्रपश्राण ग्रभो का सयान 


डेकेन रविज में सु्खव दृस्‍्वठाप 


महापुराध आटि बट्मूच्य द्रन्‍्य धाप्त हुए [स्व० प८ 
मे जियहर चरि्र! श्रौरखूमार चेन न्यमक दा 

चेताया । ब्रो० छों० रैयवाद उन मे ग्यरजा के 
अष्नर स॑ करकड़ बरिउः “मोंबय घम्म हाहय! 'ार> दोड़ा' आादि महन्‍्दप्रा 
“पी भो छोज निकाता। फ्रि दा विनिल भाउ्रेमियों ने वरिय्रिस मे अपन्नय 
गहिय हे बुत भग्थर क+ हब प्रयरततों का अन्मघान, सयादन प्रौ- 


4३8 की जिममें था भुति जिनेविजयजी आ्राल्नाय ह्पाष्य, झीययत डन, 
मे लश्मण वच्च सटेत बहा चयन >रिबन्चन मायान्दे 


ये प्रालिक्ल्ल्ख्यटे । 
की चचा की गई है वर 5 


डिफय क्लिक ग्म्या 
ज्ण्चद्ध बन्द क 
ह है उदय हफ “ 3 बात इन कवियो डी 
जिन चममस्मव मा |... हे उम खाक न 

गेफीवरज्- थक व्रदभ$ | ०७७, _ रे मुस्प हह” 
पैर उत्तम रसपरछ मुतक- करत कक शव के >जडी इतना बना 


४ कर्ता फ्चड़ खल्कक हर स्ज्म्च्रो मे समीर 
भामाम इस $ ६ ब्यूक >ूम साफिकन >० ». उक्जिरग हि 
वितामणि, अदललुन्ट, व्युफनज कशलकज , व हस्त हट का: 
डैलर मुझड़ प्रण्त हाल ध्फम्क ईंट ह्फाई कारिख 
अआापरी चर “काल आओ | आह 8 


१६४ | आलाव पच 


की रचनाएँ ही प्रधित हैं । इत जन रचनाग्रा मप्रघानता चरित वाब्यावी 
है । इन कवियों द पुराण, चरिंत झौर बाय म॑ बदुत भेट नहीं किया है। 
जन लोगा न ६३ महापुरुषा का गुणगान पिया है। इहें श्रिपप्टि शलाता 





(5०) पदप्रकोति का पप्सुपुराण श्श्वों ली 

(६) सामरदत्त का स्वाति चरिउ ११वीं होती 
(१०)विवुधभों का पायु चरिउ श्रवीं झनी 
(११) ६रिमद्रसूरि का णेमिणाह्‌ चरिउ १२वीं 'ाती 
(१३) सिद्धमेन (साधारण) को बिलासस्वर्ड कहा १२वीं रातो 
(१३) मु क्नकामर का करकडु घरिए १श्वीं खती 
(१४) रइघू का पज्जुषण चरिउ (प्रद्य मत चरित) १२वीं शतो 
(१५) लक्ष्मण कवि का जिणटत्त चरिउ ११वां शती 
(१६) धम सूरि का जम्यू सामि रास श३वोँ शाती 
(१७) विनय धम सरि का नेमिनाथ चउपई १३वाँ लाती 
(१७) भट्टारफ यद्य कौति के पाण्डव पुराण 
(१८) चदष्पह धरिछ श्थवों पतो 


(१६) जिन प्रम सूरि के सल्लिनाथ चरिउ 
(२०) निमिनाय जम्मामियक 


(३१) धनपाल वा बाहुबली चरिउ १५्वों चती 
(२२) शम्भुकीति का सात्रिणाह चरिउ १५वीं "ाती 
(२३) रइधू के मेहेसर चरि3 (२४) पदमपुराण १४वी हाती 
(१५) सिद्ध अक्‍क साहाप्प (२६) कटकडु चरिठ श्श्वों धती 
(२७) जयकुमार धरिउ (२५) जिनदत्त चरिट 

(२६) बलमद्ग चरित इत्यादि १५वाँ "ाती 
(३०)तैजपाल का सम्मवणाह चरिए 

(३१) साणिक्यराज का णायकुमार चरिड शवों शाती 
(5२) मही'दु का सान्तिणाह चरिठ श्द्थों शी 
(३३)जयमित्र हब्ल का बहुमाण काबु १६वों शती 


[३४) दामोदर का चदप्पह चरिठ 

(३५) ब्रह्मरेव सेन का जय कुमार चरिउ 

(३६) मल्नरेखा चरिठ (१४वों बातो) श्द्चों हाटो 
(३६)घरत का पउमप्तिरि चरिठ इत्यादि - 


अपन्रगण का रसात्मक साहित्य / १६ भू 


पुस्प' छह है। इनम २४ तोयकर है १२ चतवर्ती ह॑ & वलदेव है ६ प्रायुदव 
हैं और ६ प्रतिवासुदेव | इही मे म किसी एक को लेकर लिखा हुआ काव्य 
चरित कहलाता है श्र सबदी चर्चा केरनवाला काय भहापुराण कहलाता 
है। पुप्पटल की एक रचना का नाम महापुराण' भी है भर तिसटिठ + 
महापुरिम गुणालवार! भी । पद्मचरित राम को कथा है और हरिवश प्राण, 
कष्ण की । श्री हरिवल्लम भायाणी ने पठ्मसिरि चरिउ' बे भूमिका में लिख 
है कि स्वहप की दष्टि से प्रपश्नश के पौराणिक काव्यो और चरित काव्या मं 
बहुत अतर नहा है। पौराणिक कायो मं विषय का विस्तार बहुत अधिवः 
होन से साधिया वी सगया पचास से सवा सौ तक होती है. जबकि चरित 
काव्यों मं विषय विस्तार बहुत मर्यादित होता है जिससे साधि-सस्या बहुत 
प्रशिक नहीं हाती । शेष बाता मे--जैस सधि कक्‍ड़वर, तुक, पत्रितयुभल, 
ग्रांदि का दोना भें कोइ भेद नहीं हावा । ऐसा भी नही है कि सभी चरित वाव्य 
एडवक्थद ही हा । हरिभद्क्त णेमिणाह चरिउ' आद्योपात रहा छ'द मे है। 
सो पुराण, चरित झौर काय सभी प्रसिद्ध पौराणिक चरिता को श्रापरित करके 
लि चरित काप्य ही हैं। कथा अ्रवश्य इनसे थोडा बाहर पडती है पर सदा 
नही । जैन अपश्रश काव्या भ कुछ ऐसो कथाएं है जो कसी वणिक घुमार या 
कुमारी के जीवन पर लिसी प्रेमगाथा बी कोटि मे छाती हैं पर भु जदेश्य 
उनका भी पाठका को जैन धम को शोर आकृप्ड करना होता है । इत सब 
को हम प्रवध-काब्य जैंस! सामाय नाम दे मकते हैं। इनमे मानवीय गुणा 
की, उपकी ब्राचा आकालागा को राग विरागो की सब अभिव्यक्ति ता हुद्ड 
है पर सब कुछ झत मे घराग्य प्रवण धम की भौर उमुख होने क्‍्य याघन 
बस जाते हैं। इस प्रकार क जन प्रवाघ-क्‍ान्‍्य तीन दजन से ऊपर श्राण द्वा 
चुक हैं भौर श्रव भी बहुत-से भाण्डाशा मे अचान पड़े हुए» | इनक 
रचपिताभ्रा म सव तेप्ठ हैं--स्वयभू और पुप्पदत, तथापि स्वयभ । 
धरम के गूल तन्‍्चा को सामान्य जनता तक पहुँचाने क उद्देश्य मे मब्यगराक 
मे ब्राह्मणो श्रौर जना द्वारा पुराण साहित्य की रचना हैई थी। अब पुराण 
मस्‍्कत प्रोक्त और प्रपश्न "--इन तीना भाषाप्रों मं लिख गए ड़ प्रगणबगाटिय 
में उत्तम कवि व दिखरा हुम्रा है। पर चहाँ मनुप्य क » यन्‍मृच, साय बिरागों 
पैफलता सफलता को उद्देश्य विनेष व अधीन होना एन्ता 5 । ल्‍्मका बरिनाएँ 
पह होता हैं कि समुच्या कबि-क्म पौराणिक मूल उद्देश्य का 
है भौर सुकाव नियोजित मानवोय ब्यापार 


* झज तड़ हतप्रम 
जाता है। झारम में उसमे जितना तेज रहता है वह 


साधन बन जाता 
प्रौर नियत हो 
हैं ठमय पीरातिक सटियों 


१६६ / घातक वई 


हिल जाए को एगा सरहा हि गह किसी माय सिद था. विएरऋमार्गी भव का 
सपा है। एचहरकार्ष-- 

बेगु मे देबसे सह शिवए गट्ट भइ्णिनट पित्ति 

प्रशय बिर गण भाद घशु वि संडिस शमवित्ति ॥ 


प्र्भाए्‌ हु 
देव म देवति माह सिता माह चदत महटि विवि 


प्रताप शिएहत शावपन हिंव शहियत रामकित्ति । 
गोद गिदयागी प्रषऋ्रए रघााप्रा म भी च्मा प्रपार के डापामार 
विरोधी गाह्मयूजों नियधी समापिगगिध परमार को भक्त मिली है। ता 
प्रौर यौदा पे रत्यवा" घसर प्रमतण है. पर रुग बात से दाता एक है हि परम 
प्राष्यस्ध के राजा मा विए रिसी बाहरी उपाय की जहरण सही है। सापना 
द्वारा ष्या। द्वारा उस प्रावर में ही उपपस्ध रिया जा सत्ता है। परवर्ती 
निमणमार्गी कवियों में रंग सिद्ठोत की ये गिर रे स्पापाा प्रौर उसशा प्रघार 
हा, । ध वर रतया है हि उाम मत्ति यामर नया तहय भी प्रा जुड़ा है । 
सरहपाट वा हैं हि जय रत शत चाय ने श्राणा पर सो तब तर विष्य 
बनाते का गयोयी व मरा । यह काम मुछ एसा हो है जस भषा प्रध को गुए 
से वादा मा प्रयात बरता है। होता एकनद्रशरे को विए ए प्रन्त मे पुर म 
जा गिरा हैं | यह दाहा बटुत अगा में शाणा गबीरशास मे इसी भाव गौ 
होह से मिा है | सरहपाल वा दोहा इस प्रगार है-- 
जाव ण प्राप जगिग्जह, सावण सिस्‍रा शरेह। 
प्रथा प्रप कढ़ाय तिम येण्ण वि. छूपष पडद। 
(सरह) 
जावका गुर भो भधला चला खरा निराघ। 
झध भ्था ठेलिया दोझ कूप पडत ॥ 
(कबीर) 
इसी प्रवार सरहपाल कहते हैं सारी दुनिया म प्रशर (हास्त्रज्ञान) बढ़ 
गया है निरक्षर कोई नहीं। पर प्रशर तभी साथब होता है जब निरशर 
(क्षर रटित) हो जाए। 
अड़खर बाढ़ा सप्तल जगु णाहि णिरक्खर कोइ । 
ताथ से भ्रक्तर घोलिया, जाव णिरकक्‍्खर होइ। 
(सरह) 
पण्हपा बहते है--पडित लोग झागम वेद स्‍श्रौर पुराण पढ़वर मान बरत 
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हैं (पर तत्त्व की वात समभन का प्रयल नही करत) यह उसी प्रकार का 
प्रयत्न है जसे पवे' बल वे चारो ओर भौंरा चक्कर लगाता रहता है (पर रस 
नही पा सकता) ) 
श्रागम वेश-पुराणेहि. पडिश्र साण वहत्ति 
घवक सिरीफले झलिश्न जिम बाहेरीश्न मात । 
(कण्हपा ) 
जोइदु कहते हैं--देवालय भी देवता भी शास्त्र भी, गुद भी तीय भी वेद 
भी काव्य भी, सब नाशवान हैं। जा भी दृश् कुसुमित है वह सब ग्रततोगत्वा 
इधन ही हो जाता है -- 
देउल देउ वि सत्यु गुरु, तित्यु वि बेउ वि कव्चु । 
बच्छु जु दोस कुसुमियठ इधणु होसइ सावु ॥ 
(जोइड) 
मुनि रामसिह कहते हैं--बहुत पटता है पर उससे तालू ही सूखता है| 
भ्रर मूढ काई एक एसा अक्षर क्‍या नहीं पत्ता जिससे सू लिवपुर मे पहुँच 
सक--+ 
बहुयई पढियईं सूद पर तालू सूकइ जेण। 
एवक जि झ्वखवर त पढहु सिवपुरि गम्मइ जेण ॥॥ 
(मुनि राममिह) 
इस प्रकार वी सानमार्गी वराग्य-ब्यजक रचनाएँ जन शौर बोद्ध झ्राचार्यों 
ने काफी भात्रा मे की थी। सब उपलध नही हो सकी पर जितनी भी मिली हैं 
उनसे इस प्रकार के साहिय वी समृद्धि का पता चलता है और परवर्ती हिंदी 
साहित्य म जो इस भावधारा वा समृद्ध साहित्य उपलब्ध होता है उसका प्रेरणा- 
स्लोत श्रोर विकास त्रम समझना झ्रासान हो जाता है। भ्रपञ्र श काव्य परपरा का 
यह एक महृत्त्वपृूण भ्रग है। पर मैं आपको इसम झधिक देर भटवाना नहीं 
चाहता । भव हम अपभ्रग के रसात्मक साहित्य की चर्चा करेंगे | 
अपभ्र शन्य्रया के प्रकाटन से ग्रनेक साहिस्‍ियिक रहस्य स्पप्ट हुए हैं। जब 
जब कोई जाति नवीन जातियों के सपक मे आती है तब-तव उसम नई चतना 
के लखण टिखाई देत हैं। साहित्य में नवीन चेतना कायरहपा छता भौर 
विपय विशप के प्रति दृष्टिकाण म प्रकट हाती है। वदिक साहित्य वे बाद 
लौकिक सस्दृत-वाब्य वी नई चेतना की सूचना इलाक स मिलती है, प्राकृत की 
गाया स झोर भपभ्रता की दोहा छठ से । दोहा अपक्रण का इतना लाडला 
छल है कि विसी समय प्रपश्नण काय्य को दाहा वध या दूद्ाविद्या वहन वा 
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प्रथा चल पड़ी थी । प्रबंध चितासणि म दो वदीजनो को दुह्य विद्या में विवाद 
करते हुए कहा गया है। दूह् विद्या धर्थात अपभश्य काव्य । माइल्‍ल धवत्त 
नामक कवि ने दवसहावप्रयास (द्रव्य स्वभाव प्रवात) को पहुचे दोहा बच 
मे देसा था । लोग उसका उपहास करते ये । अपभ्र थ गवारू भाषा जो ठहरी। 
यह देखकर कवि माइल्‍ल धवल ने उसे गाहबंध (ग्राथावध) में परिवर्तित 
क्या-+ 
'दव्वसहाव पयास दोहययथेण भ्रासिज दिटठ । 
त गाह्बधण य रइय माइल्‍ल बबलेण। 
गाहाबंध वी यह भाषा प्राइत है । कहने का मतलब यहू कि दोहा छंद अप 
भ्रम में इतना प्रचलित था कि लोग छद और भाषा को एक्मेक व रक देखने लगे 
थे । कव यह सहज मनोहर छद भाषा बाब्य मे ग्रा गया, यह बहा कठिन है । 
इसका सबसे पुराना प्रयोग कालिदास के विक्रमोयश्ञीय नाटक मे मिलता है । 
राजा पुरूरवा प्रिया विरह मे याजुल जगत मे धूम रहा है। वह उममत है 
राजोधित मर्यादा वी वात भूल जाता है। वियमनवायट से राजां व सस्दृत 
मे ही बोलना चाहिए ऐसा नाटयणास्त्री प्राचार्यीं का कठोर निर्देश है। इस 
नियम की अवहेलना केवल पागल ही कर सकता है । राज। पुरूरवा सचमुच 
पागल हो गया था । वह संस्ट्रत [छोड़वर प्राक्रत मे बोलता है, बभी कभी 
प्रपभट में भी । श्रपञ्रण जब बोलता है तो भनामास यह दोहा उसके मुह से 
निकल पडता है--- 
मद्ों जाणिश्रें भिप्रलोयणों गिश्तिश्त कोइ हरेद। 
ज्ञाव ण णावतडि सामलो धाराहर बरिसद्र। 
इस ब्रजभाषा वा दोहा बनाने मं बहुत थोडा ही भ्रायास बरता पढेगा-- 
में माय्ये सयलोचनिदि तितिधरि कोइ हरेइ। 
जो सोंन नव तडहि *यामल घारापर धरतेह॥ 
डुछ लोग भ्पभाा के इत पद्म जो ब्रा ष्त मानते हैं। यटि कालिटास वा 
काल सन ईसबा की पाँचवीं छठी "ताल्ती है तो यह मानने में वाई विशेष 
झ्रापत्ति नहा है वि उस समय दोहा छठ प्रवल्लित था। डेट दो सौ बष बाह 
कः तो दोहाबंध के प्रपष भी मित्रन लगते हैं! यहि जंगल मे प्रियाविरह वी 
चुपट स विद्षिप्त राजा द्वारा कवि न तत्वाल प्रचतित प्राम्य छठ मे प्रताप 
करा तिया ती इसम पभचरज की बा बात है ? जा लाग व सिदस वा समय 
गौर भी पुराना मानत हैं उद्ध जख्र कठोर भाषतिी होगी व यटि चाह तो 
इस झौर भाग भपभा पद्या का प्रशिष्त मानकर सतोप कर सकते हैं। मुझ 
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रे इस समाचार से प्रभनता ही हो रही है दि कालिदास को यह छद मालूम 
या और अपनी पीयूपवर्षी लेखनी स उहने इस छद॒ को धय क्या था। 
सयम महत्वगूण बान यह है कि कालिटास इस छन्द में रचगा करते का लोभ 
ने सवरण कर सके श्ौर मौका और बहाना खोजकर कुछ लिख ही दिया। 
जो भी हो आज से डेट हजार वष पहले यह छद खूब प्रघलित हो गया था। 
कूछ पश्चिमी विद्वाना ने यह बताया है कि किसी समय वनेख के प्रीक 
मैंनिएा भें होमर की कविता का प्रचार था । उडी लोगा ने या उनके सपक 
मे आए आभीर आदि ने ग्रीवः हवमा भीटर का सौ पर नभारतीय जनभाषा 
म यह दोहा छद्द बता लिया था । पर यह वात बल्पना की उशन मात्र वी 
सूचना दती है । किसी ठाम प्रमाण पर इस मत की पुष्टि नहीं हुई। 
अब तक हमने जन और बौद्ध साधुप्रा झौर साधका वी रचनाप्रो की चर्चा 
थी है । स्वभावत उनम धामिक पुर है वँराग्य वी शोर भुकाव है तत्त्वदशन 
का स्पष्ट करन की प्रवत्ति है और भिन मतावलबिया का उपहास करन वा 
प्रयाम हैं। पर/तु लाक जीवन वे सरस हृदया वो विदा किप्ती धामिक आग्रह 
क, प्रकृ८ करत वाला अपश्र रा-साहित्य बहुत अधिक मात्रा म॑ किसी समय 
विद्यमात था । दुर्माग्यवरा वहू सब सुराशत नहीं रह सकता । हमचद्र के प्राइत 
व्यायरण भे सव जगह ता “प्राकरण के तिग्रमा को स्पष्ट करने क' लिए एक हो 
घटा को निहगन रूप में टिखाकर चलता कर टिया गया है परतु प्रपश्न ता के 
प्रकरण मे वयावरण वी कजूम बुद्धि का सहारा नहा लिया गया। नियमा बे 
बनाने म हमचद्वाचाय ने अ्न्‍्पाश्रंण लाघवन पृश्नोत्मत मयत वयाकरणा 
वात प्षिद्वात का ही पालन किया है पर भ्पभ व के उत्पररणा म॑ पूर का पूरा 
लोहा उद्धतत कर दिया है। वयाक्रणा की दुनिया म निश्चय ही इस विजन 
सर्ची बे लिए उहेँ दण्ल्मागी होता पड़गा पर साहिंत्यिका के लिए तो वे भ्रमृल्य 
निधि छोड गए हैं। पता नही कहाँ कही से उ हाव इन वहुमूत्य दोहा का संग्रह 
फिया था। निश्चय ही उनम कइ प्रसिद्ध कविया वी रचनाएँ रही होगी। 
इनम लौकिक जीवन की सहज अभिव्यवितया का बडा हो मप्रोरम चित्र मिलता 
है। जान पडता है उहें इनके लाप हो जाने का भय था इसलिए यल्लपूवद' 
बचा रखना उनका उदृश्य था| उहें जन लोग कलिकाल सवच्त कहते थ। 
कटाबित उन्हाने भाषुनिक युग के सहटया वे मनोभाव को दूरहप्टि स ताड़ 
लिया था। 
यह उन दिना की बात है जय सस्तत का साहिय माघ, भारवि श्ौर हर्ष 
के बाग्यमव का भास्वाठन कर रहा था। वचन वक्षिमा अलक्रण चानुरी 


१७० / ग्रालाक-पव 


प्रथा चत्र पडी थी । भ्रवध चितामणि म दो वदीजनो को दुह्या विद्या म विवाद 
करत हुए कहा गया है। टूहा विद्या ग्र्थात भ्रपनञ्न तर काब्य | माइल्‍ल धवल 
मामक कवि ने दयसहावपयास (द्रव्य स्वभाव प्रवात) को पहल दोहा वध 
में देखा था । लोय उसका उपहास करत थे । झ्रपश्न 7 गवारू भाष/ जौ ठहूरी। 
यह देखकर कवि माइल्‍ल घवल ने उसे ग्राहवध (ग्राथावध) म॑ परिवर्तित 
क्या-- 
'दावसहाव प्यास दोहयप्रथेण भ्रासिज दिटठ । 
ते ग्राह्म॒धण य रइय माइल्ल घवलेणा 
गाह्यवध वी यह भाषा प्राइत है । कहते का मतलब यह कि टोहा छद झ्प 
अत म इतना प्रचलित था कि लोग छट और भाषा को एक्मेव करके दखने लगे 
थे । कब यहू सहण मनोहर छद भाषा काव्य मं आ गया यह कहना कठिन है । 
इसका सबसे पुराना प्रयोग कालिदास के विक्रमोवशीय ताटक मे मिलता है । 
राजा पुरूरवा पिया विरह म व्याकुल जगल म घूम रहा है। वह उमत्त है 
राणोचित मर्यादा की वात भूल जाता है। नियम-तायदे स राजा को सस्ते 
मे ही बोलता चाहिए ऐसा नाट्यझ्ास्त्री झ्राचार्यों का कठीर निर्देश है। इस 
नियम की अ्रवहेलना बैवल पायल ही कर सकता है । राणा पुरूरवा सबमुच 
पागल हो गया था । वह सल्हृत [छोडकर प्राइत मे वालता है कमा कभी 
अपभ्रश म भी । भ्रपञ्रश जब बोलता है तो भ्रनायास यह दाह्ा उसक मुह से 
निबल पडता है-- 
मद जाणिनम मिग्नरतोयणी गिसिश्र कोइ हरेइ। 
जाव ण णावतडि सामलो धाराहर मघरिसेइ। 
इसे ब्रजभाषा का दोहा बनान मे बहुत थांडा ही आयास करना पडेगा-- 
मैं जायो मगलोचर्निह निश्चिचरि कोई हरेइ॥ 
जों लो न नव तड़ि ह्यामले धाराधर बरसेइ ॥ 
कुछ लाग भ्रपश्नश के इन पद्यों वा प्रक्षिप्त मानत हैं। यदि कालिदास वा 
काल सन ईसव की पाचवी छठी 'त्ताठी हो तो यह मानने में कोई विशेष 
आ्रापत्ति नही है कि उस समय दांहा छद प्रचलित था। डेढ दो सो वप बाह 
के' तो दोहावध के ग्रथ भी मिलने लगते हैं। यदि जगल मे प्रियाविरह की 
चपेट से विक्षिप्व राजा द्वारा कवि न तत्काल प्रचलित ग्राम्य छठ भ प्रलाप 
करा टिया तो इसम प्रचरज का क्या बात है ? जो लाग के लिदास का समय 
और भी पुराना मानत हैं उठ जरूर कठोर भ्रापत्ति होगी । व यदि चाह तो 
इसे भौर झगय झपश्रण पद्यो को प्रशिष्त मानकर सतोष कर सकत हैं। मुर्के 
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नो इस समाचार से प्रम'नता ही हा रही है कि कालिदास को यह छद मालूम 
था और अपनी पीयूषवर्षी लेखनी स उहान इस छद॒ को घय किया था। 
सबस महत्त्वूण वात यह है कि कारलिटास इस छन्‍्त मे रचना करने का लोभ 
नहां सवरण कर सकु और मौका भर वहाना खोजकर कुछ लिख ही दिया। 
जो भी हा झाज से डेढ हजार वप पहले यह छद खूब प्रचलित हो गया था। 
बुछ पदिचमी विद्वाना ने यह बताया है कि किसी समय वलख के प्रीव 
सनिक्तो मं होमर की कविताग्रा का प्रचार था । उठी लोगा ने या उनके सपक 
मे आए आभीर ग्ाटि ने प्रीक हेवसा मीटर की तौल पर भारतीय जनभाषा 
भ यह दोहा छ ” बना लिया था । पर यह वात कल्पना की उडान मात्र कौ 
सूचना देती है। क्सी ठोस प्रमाण पर इस मत की पुष्टि नही हुई । 
अ्रव तक हमने जन और दौद्ध साधुपआरआ और साधवा वी रचनाप्रा थी चर्चा 
की है । स्वभावत उनम धामिक पुट है वराग्य वी ओर भुकाव है, तत्त्वदगन 
कर स्पप्ठ करने की प्रवत्ति है और भिन मतावलबियों का उपहास करन वा 
प्रयास है। परतु लोक जीवन के सरस हृदया को विना कसी धामिक आग्रह 
के प्रकट करने वाला अपश्र “साहित्य बहुत अधिक मात्रा मे कसी समय 
विद्यमान था । दुर्भाग्यवश वह सब सुरक्षित नही रह सका | हमचद्र के प्राइत 
व्याकरण मे सव जगह ता व्याकरण के निधमो को स्पष्ट करन के लिए एक दा 
वा का निदान रूप मे दिखाकर चलता कर त्या गया है पर“तु अपक्रटा के 
प्रकरण मं वयाक्रण की कजूस बुद्धि का सहारा नहा लिया गया। नियमा के 
बनाने म हेमचद्राचाय ने अल्पाक्षरेण लाघवत पुरोत्सव भन्यत वयाबरणा 
बलि सिद्धात का हो पालन क्या है पर झपश्र टा के उदाहरणा मे पूर का पूरा 
लोहा उद्धत कर दिया है । वयाकरणों वी दुनिया म निश्चय ही इस फ्जूल 
खर्ची के लिए उह दण्डभागी होता पड़गा, पर साहित्यिका वे लिए तो थे अमृन्‍्य 
निधि छोड गए हैं। पता नही कहा कहा से उहान वन बहुमूल्य दोहा का सग्रह 
किया था । निश्चय ही उनम कई प्रसिद्ध कविया वी रचनाएं रही हागी। 
इनम लौक्क जीवन वी सहज अभिव्यवितियों का वडा हो भनोरम चित्र मिलता 
है। जान पडता है उह इनके लाप हो जाने का भय था, इसलिए यलपूदक 
बचा रखना उनका उर्ृश्य था उहें जन लोग कतिकाल सब कहते थे। 
बटाचित उन्होने भाधुनिक युग के सहृदया के मनोभाव का दृरहप्टि से ताड़ 
जिया था । 
.. यह उन टिनो की वात है जब सस्कत वा साहित्य माघ, भारवि और हप 
है वात्वभव वा झास्वादन कर रहा था।॥ वचत वक्रिमा अलकरण चातुरी 
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घशागुप धुप्रागा वी हा समर मी घटा विजुट पन्‍्यध झौर बुद्धिवमव से 
प्रगुसपा उतिं। शिताग से झतोरम कखा जगा नस गाम्य मंग्रुण हैं। बढ़ बह 
फू थम यपी हु कि प्रीड़ारि इस बाब्य को दुरूर भर विद्दशाध बनाता 
है स्पाप-म्यापरण बी मू मे मुत्िय इसे बहु विधित्र शामा से समद करती हैं । 
यह का्य बार बार घयुणीसत घोर सावधान प्रध्ययन की माँग करता है 
माझ्यव कणों गी बारीडिया दाधास्त्र मे ध्नुशासन भौर उरशिव्िध्य मी 
मामित्र जातारीगी प्पेश रसया है राजनीति मी मिषुण धात प्रतिष्राता 
राजगभा 4 भभिजागगहीत काय” काजूना वस्थालररण की परिषाटी विधि 
विछितिया घौर शाप उपलपन भगरागा का राहुटयजन-वाछित विधिया व 
चान मी प्राय्ययता चाहता है शोमा विलास शाति हाव भाव विोक 
मोट्टापित बुट्ठमित घाहि प्रयातज झौर यत्नज चप्यप्रा के भेटोपल्रेला को रसा 
स्वाटत वी घाय"या धाव मानता है । पथ तो पच गद्य मं भी यह समय सुधाह 
दरी प्रौर याण वा युग है । इस युग मे गद्य वो प्ेंस भी प्रषित्र परिष्तत 
रचि पर सुवितित यघन वहस्ण्य का विषय माना गया हैं गद्य वीकवियांव 
परिष्टृत वाग्यिल्ञास वी कसौटी माना गया है | क्थातारा के मुझुटमणि वाधभट्ट 
ने वहां था- उा बल दीएर झोर उपमा भारि झलकार। से सम्पत भपूव मुतेन 
पदार्थों म॑ समावेश रा प्िरचित, निरंतर इलेपालकार स घनीभूत होने ब॑ कारण 
विचित दुर्वोध्य वधा-वाव्य उज्ज्वल प्रदीप वे समान उपारेय घन सनिविष्द 
सपय बली की उस मनोहर माला के समान जिप्तम बीच दीच में चमली के 
फूल पिराय होत हैं विसवा मन हरण नहीं करत ? 
हरति के मोज्ज्दल दीपकोपम 
नव पदापरुपपादिता कमा । 
निरतर इसेपघना  सुजातयो 
महासजश्चम्पक कुड्मलरिय ॥ 

इसी पाडित्यस्यापिनी, बुद्धिग्राह्य सावधान पाठय मनोरम प्रभिजांत काब्य 
वा बातावरण म अपक्ष दा के इन सहज सुकुमार ममभेदी झब्याज मनोहर 
कविताञ्रा को रचना होती है। सीधी बात प्तीध हृदय से निकलती है गौर 
सहदय के हलय पर सीधी चोट करती है। झलवरण के लिए बोई झायात 
नही वत्रभागमा के लिए दौड़ थुप नहीं परिपराठी विहित रसिक्ता की परवाह 
नहीं लीता विवास विष्छित्तियों के निपुण्यर विवेचन की कोई खबर नहों-- 


सरल मानस की सहज अभियवित | 
काप्य जगत की सरढिया से तस्त परिपाटी विहित मामिकता से घायल 
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प्रौर इतनिम भावभगिया से उे सहत्य को यहए( शर्ण व वी साँम ले। का अवसर 
मिलता है । बहुत पहत कवितुलगुरु कालिदास ने कभा कहा था-+ 
लुद्धा ततदुलभपतिद वपुराश्रमवासिनों यदि जएस्य । 
बूरीकृता सलु गुणस्दयानलता घनलतामि | 
राजायां के अत पुर म दुलभ इस प्रकार का मनोहर हारीर यदि आश्रम 
व मियो का हो तो फिर निश्चय ही वन लताग्रा न उद्यान लताओा वा गुणा मे 
बहुत दूर पीछे छोड टिया है। 
इन क्विताप्रा को पतकर महाकवि वी इस उठ्ित बी याद श्राएं बिना 
नहीं रहती । 
स्वयभू त्रिमुवन और पुष्पदत जस कविया के काव्य की भाषा झवश्य ही 
अपभ्रण है परतु वे शास्त्रीय परपरा के कवि है | उहहान सम्हृत और प्राकत के 
कायो का गम्भीर अध्ययन क्या था। भ्रलकार, रस और पिंगल के पूण भाता 
थे | परतु हमचद्ग के व्याकरण म उदधत होहो मे ग्रामीण कविया की सरल 
प्रभिव्यवित है. उनम कोई झाइम्बर नही है वक्ता नहीं है रसनिप्पत्ति के लिए 
चिन्तन-जय भगिमा नहीं है | स्वयभू लाॉक्भापा के प्रेमी थे पर'तु रससध्टि 
के प्रभिजातजनीचित नियमा वे परिपालर भी थे । हरिवश पुराण म स्वयभू ने 
लिखा है कि उह इद्ध से व्याकरण वाससे विस्तरण, पिगल से छट और 
प्रस्तार विधि, भामह-दण्डी स अलकरण बाणभटठ से घनघनित शाटाडबर 
हररिसित तथा भ्राम कविया से ववित्व-गुण और चउम्मुह (चतुर्छुंख) से छद॒ण, 
द्विपदी और ध्रुवका स जडित पद्धडियाबध प्राप्त हुआ-- 
इदेण समप्पिड बायरणु। रस मरह वास वित्यरणु॥ 
पिगलेण छुद पथ पत्थाद  अम्भह दण्डिणिहि अ्रलक्‍ए॥॥ 
बाणेण समप्पिड धणघणउ'। ते भ्रवखर डम्यर घण घणउ ॥ 
हरिसाण पाविउ णित्तणउ । अवरेहि मि कहाँह फवित्त णउ । 
छदणिय-दुदइ धुव्एहि जडिय | चउमुहैण समप्पिय पद्धडिय ॥ 
इस वक्‍वव्य से उनके ग्रमीर अध्ययन और शास्त्रीय चान का परिचय मिलता 
है । निएचय ही उनके काव्य भ रस गरभीर अध्ययन-मनन का साक्ष्य चतमान है । 
वे विक्ट बंध के ववि कहे गए हैं। पर जिन दोहा की चचा हम झाग करने 
जा रहे हैं व एसे पब्ति। के लिखे नहीं जान पडते । पडित वे हो भी तो परि 


ताई से बहुत ऊपर उठे हुए हैं। सहन भाव बडी कठोर साधना से प्राप्त 
होता है । 


कुछ उटाहरणा स वात स्पष्ट हो सबंगी । 
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एक विरह व्याकुला प्रिया कहती है वि क्सी प्रकार यदि मैं प्रिय को पा 
जाती तो एक ऐसा सल करती जो श्रव॒ तक किसी न नही क्या । उसके 
प्रत्याा अग मे ऐसा पठ जाती जिस प्रवार पानी मिट्टी वः नये क्सोरे मे प्रवेश कर 
जाता टै--जग अगर मे भीन जाता है-- 
जईइ केबई पायीसु पिउ श्रकिग्ना कुडडु करीसु । 
पाणिउ नवद सराधि जिय सब्बगे पहसीसु ॥ 
प्रेमपरवशा वधू कहती है--माई री जब मन स्वस्थ हो तो मान की धुधि 
बी जाएं। यहा तो बात ही कुछ झर है। ज्या ही प्रिय को देखती हू एसी हड 
बडी मचती है कि फिर भ्रपती समभी-बूकी को याद ही कौस वरे ! सारा 
सोचा समभा ग्रायव हो जाता है-- 
प्रस्सीए सत्यावस्थेष्टि सुधि चितिश्जइ साणु | 
पिए दिटठठे हल्लोहलेण को चेभइ ;अ्रप्पाणु ॥ 
मान करनेवाले दूल्हे वो सिखाया जा रहा है-प्यारे मैंन तुम्ह बहुत बार 
मनाक्या कि मान देर तक मे किया करो । वेषपीर इस मान मनौग्नल मे रात 
बीत जाएगी और जल्टो जल्दी दडबड बिहान हो जाएंगा ! 
ढोल्ला मदद तुहु बारिश्मा मा कुरः दीहा माणु । 
निहुएं गमिहो रत्तडो दडबड होइ विहाणु ॥ 
कोई वयस्का सखी सहजबक्मि लोचना नायिका वो परिहास पशल वाणी मे 
समभा रही है--विदिया मैंने तुम्हें कितनी वार कहा वि इग दध्टि को बाँकी 
न किया बरो । वह जो कानवाली वर्छी होती है न जो हृट्य मे धुगक़र मास 
मोघकर बाहर निकलती है उसी प्रकार तुम्हारी यह बाकी दच्टि शिकार को 
बेधती है । 
बिट्टीए मई! मणिय तुहँ मा कुद बकी दिटिठ। 
पुत्ति सकण्णी माह्लि जिब मारइ हियद पड्टिठ ॥ 
बक़िम क्रासा के तीखपन को इस प्रतार सममाया जाता है--जस जस बह 
साँवरी झपन बकिस लोचना को घूमना सिखाती है वस्त-बस ममथ प्रपन बाणा 
का सर पयर पर पजा-पजाक (घधिस घिसर) तीखा कर लगा है (ये बाण 
पूला व नहा इस्पात बे हाग  ) 
जिय जिय बक़मि लोग्रणह णिद सामात्रि घिलइ! 
तिब तिब यम्मह णिश्नप्र-सद खरि पत्यरि सिक्षयद्द ।) 
विरहिणी ग्रासन्वधू काक़ के हडुन पर अप विश्वास नहा करतां। सुनत 
सुनत कान पत्र गए पर प्रिय का श्राना नहा हझ्ा झोर यह काग है वि. बाजता 


न्‍ 
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ही जा रहा है । उसने उडाना चाहा इस मिथ्णभाषी को, हाथ उठावर। बिरह्‌ 
से दुवती कलाइया से चूडी निकलवर पथ्वी पर गिरी लेकिन कागा वी बात 
डीक ही थी। अ्रचानक प्रिय टिख गया) झ्राप्री चूडियाँ धरती पर ग्रिर गई 
थी। पर सहसा प्रियश्ान से खुशी वी लहर दौडी, दुबली ववाई फूलवर माटी 
हुई, भ्रावी चूडियाँ तडाक से टूट बिखरी! 
वायसु उडडावतिप्रए पिंउ दिटठड सह्सत्ति । 
भ्रद्धा वलया महिहि गय अद्धा फूटटु तड॒त्ति ॥ 
कसी महज ग्रभियक्ति है |! कोई बनाव ज़िगार नद्ो, कोई भ्राइदर नहों, 
सहज उल्लास का सहज प्रकाशन । 
भान करनेवाले प्रेमी से प्रिया बहती है--दलां प्यार, शिटगी का कोई 
ठिकाना नहीं है प्रौर मौत का श्राना एकदम त है। ऐसी हालत मे यह सटने 
की बात क्या ? रूढोगे तो य वियांग के एक-एक दिन दवताम्नो के सौ-सौ बरसा 
के समान हो जाएगे। 
चचल जीवणु घ॒वु मरणु पि्न रूसिज्जइ काइ । 
होर्सिह्‌ दिग्नहा खूसणा दिव्बद बरिस सयाई ॥॥ 
सीधा सा झ्रवाटय तक है | 
काय शिक्षा सिद्ध कवि जम के उत्तान झ्गार का चित्रण करता था पर 
कही न कही उसके हृदय मे चार बठा होता था। वह जानता था कि लोग इस 
बात का भ्रच्छा नहीं समभेंगे। इन दोहा के कवि में ऐसी मिफक नहीं थी । 
राधा के पयोधरा की महिमा वह इस प्रकार वणन करता है--इन्हाने श्रीकृष्ण 
को प्रागन में ही नचा दिया और लोगो को अचरज म डाल दिया | श्रव राधा 
के इन मनोहर अगो का जो हाता हो, हो ! 
हरि णच्चाविउ पगणइ विम्हइ पाडिउ लोड । 
एम्बाह राह पग्मोहयह ज भावईइ त होठ ॥ 
अटल रहमान ने भी सदेशरासक' म॑ विरह की ग्रभियजना इही प्रति 
दिन के जीवन म प्राप्त होनेवाले सहज उपमानों व॑ भद्दारे वी है। विरह 
विधुरा प्रिया कहती है--मेरा प्रिय मर हृदय म सुनार वी तरह उत्कठा 
जागृत करता रहता है क्‍योंकि पहले ता विरह वी आग मे जलाया करता है 
और फिर भ्रात्ा के जल स सीचा करता है। 
सुनारह जिम मह्‌ हिपउ पिश्न उर्विकेण करेद्ठ। 
विरह हुयासि दहेवि करि श्रासा जलि सिंचेइ ॥ 
फ्रि, एं रात्रि तुम्हारी नित्ञायत भी क्या वर ? यह हिकायत क्‍्य 
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इतनी थोडी है वि तीन लोक म॑ श्रेंट सके ? दुख दे दिनो म तो तू चौगुनी हो 
जाती है पर सुख सगम के समय एक्टम छोटी हो जाती है । इस झयाय वी 
कोई सीमा है ? 
जामिणि ज वयणिज्ज तुप्र त तिहुय णि णहु भाइ । 
दुविखहिं हाई चजउग्गणी भिज्जईइ सुह सगाइ॥ 
(सदेश रासक) 
प्रबंध चितामणि पुरातन प्रयध संग्रह में जो मुज और मृणालवती संबंधी 
दोहे प्राप्त होते हैं उनम भी ग्रत्यत सहज अभिव्यक्ति है। गतयौवना मृणालवती 
को सबोधन करके मु ज कहता है--ऐ शृघालवती क्यों चिता करती है कि तेरा 
यौवन समाप्त हो गया है। मिश्री चूर चूर भी हो जाए तो भी चूरे उतने ही 
मीठे बने रहते हैं-- 
मुज भणइ मुणालवइ गयउ जुब्वणु सति झूरि। 
जो सकक्‍कर सय खण्ड किप्त तो विस मिटठीं घूरि॥ 
फ्क्कड राजा मुजकी जा मृणालवतती के प्रेम वे धोले मे गिरफ्तार हुमा 
और बाधा जाकर दर दर घुमाया गया यह कसी चुटीली उक्त है) 
पर हेमचद्ध क समृहीत दोहो म कैवल श्टगार ही नहीं है। उसकी सबसे 
अधिक झ्राक्पक बात है बीर-पत्निया का गव। प्रति बी वीरता को सटज गव 
का विपय बनाकर य वीरवालाएँ ऐसी दर्षोवितर्याँ करती हैं. मि वरा देखते ही 
बनता हैं। यह एकदम नवीन प्राणस्पदी काव्य है। 
श्री भ्रो सत्री मरा वललभ जब देखता है कि भ्रपता दल टट रहा है प्रौर 
नगु का दल बता प्रा रहा है तभी निराणा के भ्राधशार वा चीरती हुई हि 
रेसा वी भाँति उसवी १रवाल चमक उठती है-- 
मरगिगउ वेक्खिवि निप्रश्न यु वलु पसरिभ्रउ पररसु ! 
उम्मिल्लइ ससिरेह जिय करि करवालु पियर्स | 
हय>ख मरा कात वहे है लोग जिसकी सौ-सौ लडादया को बहादुरी बा 
बखान किया बरत हैं दख किस प्रकार त्यववाजुश मतगजराजा के विधान 
बुम्मा को लगातार तलवार वी चाटा स विदाण करता जा रहा है-- 
सगर सएहि यु वब्णिप्रइ देकखु प्रम्हाराग्तु। 
प्रहिमतहे. चतत हुसहे गयशुमदो दारतु ॥ 
सुत ससी मरा प्यारा बोरा बो उस निविड घटा के भावर से झपता रास्ता 
निशाता करता है जहाँ बाणा से बाघ कटा बरत हैं भौर ततवारा से तनवारें 
छोजती रहती है । एसा भयकर रचपघरटा मे हा वह प्रपना मांग बनाता है-- 
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जहिं कप्पिज्जद सरिण सर छिज्जइ श्ग्गिण खग्यु । 
तहिं तहद॒ भड घड निवहि क्‍तु पयासइ मग्गु ॥ 
भलेमानस तू श्रगर बड़ अ्रादमिया व॑ बड़े बड़े महलों की पूछता है तो 
देख बड़े महल वे हैं । पर एस महान का घर पूछता है जो सकट कातर लागा 
व उद्धार का सामथ्य रखता है तो देख उस बुदिया को जहाँ मेरा वात 
रहता है । 
जई पुच्छह्‌ घर बडडाई तो बड॒डा घर प्रोइ ॥ 
बिहलिग्रजण--प्रब्भुद्धरणु क्ठु कुडीरइ जोइ ॥ 
अरी श्रो सखी तू क्या उसकी शूरता श्रौर वदायता वी बडी बडाई कर 
रही है। वकार बकवास न कर। मैं उसके दो दोपा को भली भाति जानती 
हूँ--दान करने लगता है तो सवम्व उलीचबर दे देता है, मुझे बचा लेता है, 
जूमन लगता है तो सव-बुछ दाँव पर लगा देता है, तलवार बचा लेता है। 
एमे कजूस वी तू बडाई कर रही है। भूठ है सब भठ है-- 
महू कतहु वे दोसडा 'हेल्लि म झखहि झालु । 
देन्तहो हुई पर उदारिश जुज्कूतहो करदालु ७ 
घुमारी प्राथना करती है--हे गौरी इस जम म और प्रगले जम भ॑ 
मुझे ऐसा वर दो जो त्यवताकुश मत्तगजराजा से हसता हँसता भिड जाए ! 
श्राएह_ जम्मेहू प्रनेि थि गवरि सु दिज्जद कतु । 
गयमत्तच्चत्त कुसह. जो... श्र मडइ हसतु ७ 
किसी झनुपधीय शर वी प्रशसा सुनकर वीरवाला की यह दर्पोवित 
सुनिए--जब तक कुमतट पर सिह की चपेट की चटाक नहीं पटती तभी तक 
सारे मतवाले गजराजो के पग-पग पर ढोल वजा करत है-- 
जाम न निवडइ कु भयडि सीह चबेड चडबक | 
ताम समत्तहें सपगगलह पइ्ट पद बज़्जइ ढवक ॥ 
बलया जाऊ उस प्यारे की जिसके परा भ मत योद्धाग्रा का अनियाँ 
उतभी हुई हैं सिर कये से भूल पडा है तो भी क्टार पर हाय जमा 
हुआ है-- 
पाइ विलंग्गी श्रश्नड़ो सिर ल्हसिश्रऊ खाथस्सु । 
तो वि कडारइ हत्यडउ बलि क्ज्जउ कत्तस्मु ॥ 
झतुसेना से घिरे शूर वी दर्पोकित भी सुनिए--अर श्रा हत्य, ड्जु पटत 


है तो क्या प्रासमान पर या वाटल पर चढ जाओ ? मरे भी ता ला टाय हैं 
मरना ही है तो मारक मरूगा-- 
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ट्पश जइ्न बेरिप्र पशातों हि भ्रग्मि घड़ाहू। 
प्रप्टाहि विद्ये हर॒यहा जह पुणु मारि मराहु॥ा 
श्गार घोर कौय का यह भद्भुत सोत है। यहाँ भ्रय झौर प्राणवा वी 
कोई स्थान वी है. भविष्य की पिता से पुल-पर कर बल्म रखने बाला की 
पगध्यति यहां नहीं सुनाई दती । भत्रा एस पुत्र बे उत्पन होने से साम ही 
बया है भौर मर जान से उुउसान ही वया है जिसके रहते धाप की क्षमीन दूसर 
भोगत रहू-- 
पुत्त जाए बदणु गुणु भ्रवगुणु क्वणु मुएण । 
जा यप्पीडा भूहडी धविज्जदइ भवरेण ॥| 
इन दोहा मे श्यार भौर वीर रस व प्रतिरिकत नीति क दाहे भी है। 
परवर्ती साहित्य मं इन सभी अगा वा समुचित विकास प्राया जाता है । परवर्ती 
साहित्य के भ्रध्ययन के लिए इनका महत्त्व बहुत भ्रधिक है । 
अ्रपश्रश मे एक तरफ जहाँ लौकिक रस के सहज सरस दोहे लिखे जा 
रह थे वही भ्रय छदा वी भी रचनाएं हो रही थीं। जत बवियां ने भ्रपत 
बाब्यो में बडे बड़े छटा का भी प्रयोग क्या है। मुस्यय वे कड़वक बद्ध हुग्ना 
करते हैं। कडबक प्रपशञ्रगा के वाव्य रूपा वा पारिभापिक चाट है। पभटिका 
पद्धडिया आदि छदा की बुछ पक्तियाँ देवर वाट में धत्ता उल्लाला श्रादि छः 
हिए जात॑ थे जा बहुत कुछ तुलसीटास भ्रौर जायसी के चौपाई टोह। व' परूव रूप 
हैं। इस पद्धडिया बध भी बहते हैं। स्वयभू ने अपने पृथवर्ती प्रपश्न शा कवि 
चउम्मुह (चतुमुख) वा पद्धडिया-वध वा राजा बताया था। उठने इतज्ता 
पूवक स्वीकार किया है कि उहोने पद्धडिया बध की प्रेरणा चउम्मह से ही ली 
थी। धीरे धीरे भ्रपश्नश मे रोला उत्लाला, वीर, वाव्य छप्पय कुडलिया 
रासक ग्रादि बड़े बडे छद भी प्रचलित हुए। वे भी उतने ही सरस बन पडे 
जितन दोहे । अब्दुल रहमान के सर्देशरासक' म भ्नेक प्रकार के छटा का अहुत 
सुदर प्रयोग हुआ है। प्राह्नत पगलम मे कई कवियों के बडे मनोहर छठ उत्प 
हरण रूप भ उदघत है। 'प्राइत पगलम मर बब्बर जज्जल विज्जाहर (विद्याधर) 
श्रादि कई कवियों के नाम भी मित जात है। इनकी वीर और शूमार रस वी 
कविताएँ बहुत ही उच्च काथि वी है। काशी कायदुज के महाराजा जयित्र 
चंद्र (जयचद) की बीरता बताने वाली यह कविता क्तिनी उत्साहवद्धव है-- 
भन्न भब्जिश्न वंगा मग्यू कलिया 
तेलया रण मुक्कि चले। 
मरह॒टठा ढिटठा लब्गिश्न क्टठा 
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सोरटठा भपञ्नपाप्न पले। 
चपारण फेपा पावय झपा 
ओप्या श्रोत्यी जीव हरे । 
कासीसर राणा क्यिउ प्माणा 
पिज्जाहर भण मतिवरे। 
जज्जल की यह प्रसिद्ध उक्ति प्राकत पगलम स ही उद्धत है-- 
पिधउ दि सणाह वाह उप्पर पकखर दइ।| 
बघु समदि रण धसउ सामि हम्मोर वश्णण लइ ॥ 
उडडल णह पह मम । रिउ सोसहि डारउ॥ 
पक्‍खर पकक्‍खर ठेल्लि पेल्लि पव्वन्न भ्रप्फालउ ॥ 
हम्मोर कज्न जज्जल मणइ कोहाणल मुह पह जलउ । 
सुरताण सीस क्रबइ जाल दतेजि कलेवर दिश्न चलउ ॥। 
उदाहरणा को बढाने से कोई लाभ नही है ।य छंद बेवल इतनी सुचना 
दे जात हैं कि कसी समय अ्रपश्रण भाषा म बहुत ही उत्तम कोटि का साहित्य 
उपलब था। यद्यपि इस समय हमारे पास जन कवियो के धामिक काव्य ही 
कुछ बचे रह गए हैं पर लौविक रस का प्रचुर साहित्य इस भाषा म॑ विद्यमान 
था इसम कोई सदेह नही । इस प्रसग म उल्लेस्य है कि लौकिक शुगार रस का 
एवं ही पूरा काय्य उपलघ हुप्ना है--अहृहमाण या श्रदुल रहमान नामक 
पंजाबी मुसलमान कवि का सलेश रासक । यह विरह का काव्य है। इसम कवि 
ने बरी हो कुशलता से एक विरहिणी नारी के वियोगाकुल हृदय का चित्र 
जीचा है। यद्यपि ग्रथ म प्रधान रूप से रासक छठ वा ही प्रयोग हुआ है पर 
प्रय बड़े छोट छट भी इस प्रथ मे कम नहीं हैं । इस पुस्तक वी कुछ पक्तिवया 
वी वानभी देना अनुचित नही होगा । एक विरहिंणी जो विजयनगर वौर है 
प्रिय विरह स वातर हाकर किसी की राह जोह रही है। तभी मुलतान का 
काई प्रादमी जो व्यापार व सित्सिते म मालिक का पत्र लेकर खभात जा 
रहा है मिल जाता है और वह अपना सत्ण उसके हाथो भेजती है। विरहिणी 
का प्रथम परिचय बडा ही वम्ण है । यद्यपि भपूव सुदरी है, उमरे हुए वक्ष 
राज और मिड की तरह एपसी करटि तयर हसा की सयान वाति वाली है. फिर 
भी विर्टाग्नि की झाँच से उसका चेहरा बाला पड गया है सांन का-सा रग 
स्नान हो गया है जस चद्रमा राष्ट्र द्वारा परामूत हो गया हो । वह दीनानना 
राह जोट रहा है प्रॉवा स निरन्तर जसधारा प्रवाहित हाती जा रहो 


है-+- 
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विजपनयरहु एावि यररसणि 
उत्तुगधिरधोरषथि बिशश्लवक् धयरदठपउहर । 
दीणाणण पहु णिट्॒‌इ जलपवाह पवहुत दीहूरि । 
विरहगिगाहू कणयगितणु तह सामलिमपव नु । 
णज्जइ राहि विडम्यिभय ताराहिबद सउने। 
फिर सामने बिसी बटोही का जाते देसती है भौर उस रोपती है। उसवः 
पास पहुँचने बा उतावली उस विरहद्रातरा तवगो को दुदया हा जाती है। 
तज्जी स जो वह प्चिव की शोर बढ़ी तो वमर की रणनावली टूट गई किक्ि 
णियाँ कण कायणन वे! साथ विसर गईं। क्सो तरह उड्े समेटा और 
रचनावली मे निष्ठुर गौठ बॉधन-बूध भाग बढी तो मांतिया वा नौलडा हार टूट 
बर छितरा गया । उसे बिचारी ने संभालकर वुछ प्रागे बतने का प्रयत्न क्या 
ता चरणा मेनूपुर हो उलक गया श्रोर उसकी हकिकिणिया रास्ते मं विसर 
गई । 
तण मेहल ठवइ गठि णिट्॒टुर सुहय 
तुडिय ताव यूलावलि णवसतर हार लय। 
सा तिवि किधिसयोरबि चड्वि किवि सचरिय 
णेवर चरण विलग्गियि तहू पहि पलुडिय ॥ 
इस उतावली वी कोई हट है ! पथ्िक मिला मुलतान का तिवासी खभात 
का यात्री । विरहिणी का पति वही रहता था । फिर सदेशा ! विरह का झपार 
समुद्र ! जितना ही गभीर उतना ही उद्दाम | 
अदुल रहमान बडे ही निपुण कवि थे । उहाने झारम्म मं अपना परिचय 
देते हुए कह्मा है कि वे प्राकत के काव्य और गीत विषया म निषुण हैं। निस्सदह्‌ 
उनके इस छोटे-से काय से पता चलता है कि वे महान कवि रहे हागे । प्राकत 
काव्य पर उनका झनुराग भी बहुत है । उहांने बडी विनम्नता से प्रपता कॉय 
आरम्भ क्या है। उनका लक्षीभूत श्रोत्रा थोडा-बहुत पटा लिसा सहृदय है। वे 
कहते है कि जो लोग पडित हैं वे इस कुकवित्त के लिए क्या ठहरेंग जो एकात 
मूख है उसका मूखता के कारण इसम प्रवेश ही नही हो सकता । इसलिए जो 
लोग न पडित हैं श्रौर न एक्टम मूख हैं मध्यवग म झ्रात हैं उद्ही को यह 
कविता प्रिय लगेगी । उनके सामने ही यह कविता वार तार पटी जा 
सकती है--- 
णहु रहइ बुहह कुकवित्तरेसु 
अबुहतत्तणि भ्रवुद्टह॒णहु पवेसु । 
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जिण मृवल न पडिय मज्कयार | 
तिह पुरठ पढिव्वउ सब्बवार ॥ 
इस काय मे विरह वी झनक सूक्तिया भी है । पर अधिकाश विरहिणी के 
कामल हृदय की सरल प्रभि-पजना है । ऋतुवणन का वहाता भी कवि ने ढूट 
या है श्र तीमर प्रक्रम भ प्रति बे बदलते हुए विभि रूपा वे साथ 
मनुष्य के रागात्मक हट का भ्रदभुत स्वारस्थ चित्रित क्या है। इस विरह्‌ 
बणन क झत्यात करण चित्र म॑ भी कवि का प्राकत भाषा वा प्रेम प्रकट हा 
जाता है । गारतकाल के वणन म॑ विरहिणी नायिका पथिक से पूछती है-- 
कहो पथिक, क्या उस देटा म रात को निमल चद्गधमा की ज्योत्स्ना नहीं 
छिल्कती ? क्या प्र्रवदा पर विहार करने वाले हम क्लरव पही करत ? क्‍या 
कोई सुललित राग से प्राकत भाषा का गाना नहीं गाता ?े क्या कापालिक 
(निदय) भाव से कोई पचम सुर मे तात नही छेडता ? क्‍या वहा प्रात काल 
की प्रत्यूध वेला म झोस स भीग पुष्प समूह मह मह्‌ नहीं कर उठते ? हे पथिक, 
मैं तो समभती हूँ कि मरा प्रिय अरसिक ही है जो शरत्काल मं भी घर नहां 
लौरता-- 
कि तहि देस णहु फूरइ जुह णिप्ति णिम्मल चदह 
अरह फ्लरठ न कुणति हस फलसेवि रविदह । 
अह पायउ णहू पढ़द कोइ सुललिय पुण राइण 
प्रह पचम्‌ु णहु कुणइ कोइ कावालिय भाइण । 
महमह्‌इ भहय वच्चूसि णहु भोससित्त, घणु कुंसुम भरु। 
अह मुणिउ पहिय भ्रणरसिउ पिउ सरइ समइ जुण सरइ घर ! 
कसा है वह देस जहाँ प्राकत्त का ललित राग भी नहां गाया जाता।! 
पभ्रादुल रहमान वा भपना नगर ऐसा झरसिक नही था। वहाँ तो प्राक्त शौर 
रामव' से नगर माग मुखरित हांते रहृत थ। इस कवि न साम्बपुर यो मुलतान 
वा बडा ही मनोहर भौर जीवन्त वणन किया है | वहाँ के घबलतुग प्रावारा का 
उल्नस करत हुए जब नगर के जोवन क्रम वा परिचय देता है तो पहली बात 
यह यही कहता है वि चतुर व्यक्तियां बे! साथ नगर म प्रवेश कया जाए तो 
प्रत्पत सधुर-मनोहर प्रावत छद॒ सुनाई देंगे चोवे लागा वा वेद-पाठ सुनाई 
देगा घोर नाना रूपा म निवद्ध रासक सुनाई देंगे । 
विविहविभक्लण सत्यिहि जइपवसिइ णिद 
सुम्मदई छंद भणोहरद पायव महुरयदवा 
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फहव ठाइ चउवबेइहि बेड प्रयाध्तियय । 
कह बहूर॒वि णिवद्धआई रासउ माप्तियइ॥ 
प्रावत वे मनोहर छदवद झौर रासव' ! रामायण, महाभारत नलटम 
यन्‍्ती सारगा सत्यत्रच्छ, सब बाद मे | इसी से इस कवि का प्राकृत (और ग्रय 
अर) काय्य के प्रति राग स्पष्ट हो जाता है । हर ऋतु का वणन कवि ने 
बडा ही मनोरम क्या है । वर्षा क॑ प्रसय म-- 
झपवि तम बदहुलिण दसह दिसि छा प्रम्वर । 
उनवियड घुरहरदइ धोर घणु क्सिणाडबर 
णहहू मरिय णहवल्लि तरल तड़पडिवि तडवकइ, 
दूर रड णु रउदु सह, कुधि सहदि ण सवकइ । 
निवड निरतर नोरहर दुद्धर धरघारोहमद। 
कि सहउ पहिय घिहरटि ठपइ दुसह॒उ फोइल रसइ सर । 
कवि की यह उक्ति बादला की घनघोर घटा काले मग्ृृण भाडवर के साथ 
घुरघराती हुई घुमडती हुई घ्वनि वभोमाग म॑ बिजली का तडतडाना, दादुरां 
की रौ? रटन झौर रई के पहल पर पहल के समान फल हुए जलभरित मंघा 
की दुधर धारा-पक्तियो को बिता झ्रथ समझे भी प्रत्यभ कर देती हैं । विर 
हिंणी वी यह करण हृदयवेदना कि ऐसे समय मे चिखर १२ बठी कोयल की 
दुमह कूक' क्से सह मूर्तिमत होकर प्रकट होती है। पर हर ऋतु म॑ बदलो हुई 
प्रकति वे' साथ ताल मिलाकर चलनेवाली मानव प्रकृति प्रात के रागो मं 
बराबर मू्तिमती हो उठती है । प्रदुल रहमान कोयल की कूक के! साथ रागा 
की दुनिया की कूक का कभी नी भूलते । वसात में एक तरफ विभिन पुष्पा 
के रगो गधा रूपा म प्रकृति के झ तरतर की उल्लास वटना क्समसा उठती 
है कोयल कूक्‍ने लगती है और भौरे गुजार करने लगत है। मोर नाच उठतत 
हैं। सारी प्रकति उल्लसित झौर मदविह्धल हो उठती है पर साथ ही भ्रटल 
रहमान मनुष्य के उस राग रजित चित्त को नही भूलत जा नूपुरों की स्नभुन 
मे नत्य की चटुल भगिमा म, हारा वी भटकन मटकन मे चचरी के गेय पहा 
के साथ उमडत ताला मे, युवतियों के उल्लास-तरल कठ म ग्नभिव्यक्ित पाता 
है-- 
नच्ची रिहि गेउ झ्मुणि करिवि तालु. 
नोच्चीयड भ्रउग्व॒ दसत कालु। 
धण निविड हार परिखिल्लरोहि 
दणशझुण_ रउ मेहलकिकरियोहि । 
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गज्जति तरुण णवजुबणीहि 
सुणि पढिय गाहू पिश्नकणिरीहि। 
एस समय म॑ प्रिय विरहिंता यह प्राकत गाया पढे बिना कस रह सकती 
॥ .। कै 2लट 
एश्रारिसमि समए घणदिणरहसोयरमि लोयस्मि। 
अ्रच्चहिय मह्‌ हियए कादप्पो खिबद सरजाल॥ 
श्र्थात एस समय म जबकि लोक में दिन इतन उत्तेजक हो गए हैं यह 
फ्तिनी बडी विपत्ति है कि प्रेम का देवता मेरे हुटय पर वाणा को निरतर चोढ 
करता ही जा रहा है | 
हर मौसम म ग्रदुल रहमान भ्रकति की झतनिगूढ वेदना के साथ मानव 
वित्त का उद्देल करने वाली प्रात कविता का ध्यान रखते हैं। मानो यह कविता 
भो हजार पूला के बीच खिला हुआ एक फूल हो--सहज मनोरम भव्य, 
भ्राकषक । 
अपश्रण कविता के जो कुछ भी ग्रवश्षप प्राप्त हुए हैं वे इतने भोहक झौर 
'रसाल हैं वि वबता व छूट दी जाए तो एक एक कविता उठ्धत करने बी 
सांचेगा, एक ही कविता को कई वार पटन की कामना करगा। परतु में प्रापको 
अधिव उद्धरणों से परेशान नही करूंगा | कुछ थोडी सी कविताएं इस घात को 
सिद्ध करन व लिए पर्याप्त हैं कि यह साहित्य क्तिना समृद्ध था, कितना सहज 
था क्तिना मनोरम था 
में कुछ भर पुम्तको म प्राप्त कविताओ्ना को उद्धत करने की लालसा के 
दवा रहा हूँ | जसाकि 'ुष्ट म ही बताया गया है बई ग्रय्यो भे इस साहित्य की 
सामग्री बिखरी पडी है । कुछ एसी महष्वपूण पुस्तवा का सिफ नामाल्लेख 
बरबे' विरत हो रहा हूँ जिनमे प्रपभ्रण वी उत्तम रचनाएँ बिखरी हुई हैं प्रौर 
मरे दखन म भाई हैं । 
प्रवाध वितामणि नामक ग्रथ स० १५६१ वि० म लिखा गया था। इसके 
ला भग्रेजी ध्रनुवाट हो चुके हैं। मैंन हिंदी म भी इसका प्नुवाद किया है जो 
मिंपी प्रथमाला मे प्रकाशित हां चुका है। इसम अ्रपश्न श के कुछ बहुमूल्य दाहे 
हैं जो सिद्ध बरत हैं कि विसी समय भ्रपश्न रा का विपुल साहित्य उपलध था। 
मेस्तुग इसके लेखक हैं। बाद म राजगेखर सूरि न दखा कि इसम कुछ क्‍्याएँ 
छूट गई हैं । उहाने चौवीस प्रवाधा वा प्रदयकोश लिखा भौर इन दाना मे 
छू हुई कयाप्रा को परवर्तो जन पाठवा न विविध हस्तलेखों के: हालिए पर 
लिस रखा था जिनका सग्रह मुनि जिनवितयजी न पुरातनप्रबाध सग्रहँ नाम 
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स सम्पादित किया है। इन दो सग्रहो क हिटी झनुवाट भी मैंन किए हैं॥ पर 
प्रभी तक' वे प्रवाशित नही हा सक॑ हैं । इन तीन प्रवधा मे अपभ्र टा की भ्रनेक 
रचनाएँ प्रवातित हुई हैं जो इस भाषा क वियुल साहित्य की श्र इग्रित करती 
हैं । सोमप्रभ नाम के एक दूसर॑ जैन श्राचाय हुए है जिहान कुमारपाल प्रति 
बोघ नामक एक विचित्र काव्य लिखा जो है तो मुख्यत प्राकत में है पर एवं 
दो कथाएं सस्कत म भ्ौर बुछ श्रग अपभ्रग म हैं। श्रपश्नश् क॑ कूछ दोह 
इसम श्राए हैं। क्दाचित कवि न क्याग्रा को रोचक बनाने के उद्देश्य से 
झौर उ हू सामयिक' और स्थानिक रग टैने के लिए गज्ञात भौर श्रप्नस्िद्ध कवियी 
व दोहे बी च-बीच में रस दिए है । रन दोहा म कई हेमचद्गध बे! उठाहरणा मे 
मिल जाते है शोर कई प्रब॒य चिन्तामथि झऑटि मे भी । इसम स्वयं सोमप्रभ 
के दोह भी हैं पर भ्रय कविया की क्विताग्मा से इतना तो पता चल ही जाता 
है वि' अ्रपञ्अश का बहुत व्यापक साहिप्य उहह उपलब्ध था झौर फिर यह भी 
कि कुछ कविया के दोहे इतने प्रसिद्ध थे वि कई कई यथकारों ने उद्धत 


किए । 
यह सत्य है कि इस विश्याल साहित्य का अ्रधिक्राश नहीं मिला। पर जो 


मिला है वह निस्‍्सदेह महत्त्वपूण है । 


भाषा सर्वेज्ञरा 


पपा सर्वेशण बहुत ही उत्तरदायित्वपूण गौर सवित्र काय है। इसके लिए 
पधिव-से श्रधिकः सावधानी श्रौर वचानिक तटम्थ बुद्धि की ब्रावश्यक्ता हांती 
१ । हमारे दरा भ भाषाप्रा के अ्रध्ययन का काय बटुत पुराना है। हमार 
वयाकरण। ने समय समय पर विभिन्न प्रदेशा म बाली जान वाली भाषात्रा और 
बोलिया के बारे म वुछ उल्नेखयोग्य काम किया हू । परतु लिग्विस्टवा सर्वे 
उनसे भिन श्रेणी का काम है। यह केवल कुछ बोलिया के नाम गिनान या 
“याक्रण बनान का काम नहा हैं । यह उससे भिन भी है श्रौर अधिक महत्त्व 
का काम भी है। झ्राधुनिक युग म हमार दर के भाषा सर्वेशण का काम उना 
सवा शतादी के आ्रात्तम चरण से शुरू हुआ है । यद्यपि यूरोपीय विद्वाना न 
इस देश वी भाषाग्रों वी जानवारी प्राप्त करने के लिए थाडा-वहुन काम बहुत 
पहले ही शुरू कर दिया था, लेक्नि सन १८७८ ई० तक कोइ एमा भी काम 
नही हुमा था जिसे भाधुनिक ह॒प्टि से एक झच्छा कटेलाग भी कहा जा सक। 
यूरापियन सात्रिय। म जिन लोगो ने भाषा के विपय म जानवारी प्राप्त करान 
का प्रयत्न क्या उन्हाने बहुत-कुछ झटक्ल का ही सहारा लिया । किसी गिसी 
ने इस दशा वी भापाप्रा वी सख्या ५० ६० बताई और क्सी न २५० तक। 
परन्तु १८७८ इ० मे प्रसिद्ध भाषा शास्त्री टा० बह्ट न पहदा शानहार प्रयत्न 
क्या और झपनी खोज का विदरण )॥005ए ४ 4.%8560#0४55$ 05 
जप ६४४7 वरश)£5 नामक ग्र-य म प्रयाशित कराया । 

हुस पुस्तक मे पहली बार भाषा शास्त्रीय सूम वर के साथ दस दा वी 
भापामा के वर्गीकरण का प्रयत्व विया गया है । उनता यह प्रयता झयूरा द्वी 
था क्योवि विसी एवं व्यवितर वे लिए, चाह वह कितना भी बड़ा परछ्चित हो 
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सम्यूण भारत की भाषाधा का सर ।श एप प्रसस्भव साय ही है। फिर नी 
हॉ० गलत यो काम बहुत ही चान चर था बयाति उससे विद्या सो और 
जरगार का एस बाय मी सरह के यरी प्रेरणा ही 

गत १६६९ #७ में विया में प्रोरियटन फांयंग भी एविहासिर बढ हुई । 
डॉ० पलट इस शाप्रस के रहस्य थे । इसी याँग्रेस व सुप्रसिद विद्वान डॉ० ब्टूसर 
न प्रस्ताव तिया जिम प्रापमर येवर ने समयन टिया । ”स प्रस्ताव में भारत 
सरवार स प्रमुरोध जिया या था कि वह भारतवय को भाषाओ का ४ 
0घ्ा8070/77 $3 शा:3४7७7स्‍2८ 507५६ ६&४ कराए। काप्रत्त म॑ यह 
प्रस्ताव सदमम्भति से पास हुध्रा जिलबा भारत सरबार पर बल प्रभाव 
पड़ा । याई झ्राठ वप ये बियार विम" प्ौर सप्ताह मधविरे ब' वाट सन १६६४८ 
ई० में भारत रास्वार न इस महान्‌ शाथ व लिए हैंड सबल्प विया। एस 
समय भारतवप की पायाती उ तीस करोड चालीस सास बूती गई थी विध्म 
बाईस वरोड चालीस साख सांग ब्ििटिय इण्डिया बा ही निवासी थे। दुस 
सर्वेक्षण या याम प्रसिद्ध विद्वान सर जाज प्रियसन को सौंपा गया। इस प्रकार बर्षों 
मे बद्िन परिश्रम से भारतवप वा पहला सर्वागीण भाषा सर्वेक्षण प्रस्तुत हुप्मा। 
इस सर्वेक्षण ये भाधार पर पता चला कि भारतवप मे १६६ भाषाएं भौर ५४४ 
बालियाँ हैं। परतु यह सर्वेक्षण भरत्यात महत्त्वपूण होत हुए भी त्ररिहीन नटों 
बहा जा सकता | स्वाधोनता प्राप्ति क वाद कई बार यहाँ झनुभव जिया गया है 
कि भाषा सर्वेक्षण बा काम फिर स झौर तय सिरे से करठा चाहिए । परतु नई 
परिध्थितिया मं भाषा क साथ भावावेटा प्रनुचित प्रासवित प्रौर राजनीतिक हानि 
लाभ की भावना इतनी जुड गई है कि वत्तानिव-तटस्थ दप्टि बनने में बराबर 
बठिनाई भ्रनुभव की जाती रही है। परतु कठिनाई कितनी भी क्या न हां भाषा 
सर्वेक्षण वा महृत्त्पपूण काय स्थगित नहीं क्या जा सकता । बुछ न-बुछ राज 
नीतिक लाभ हानि की भावना और भावाबेम तो हमेशा बना ही रहेगा। 
प्रियसन क भाषा सर्वेक्षण पर भी यह श्रारोप लगाया गया था कि उसम तत्वा 
लीन भारत सरकार वी साआज्यवादी नीति काम कर रही थी। प्राव"यकता है 
यथातावित शुभ बृद्धि, निष्पक्ष व्नानिक दप्टि और सच्चे चान के प्रति अदूट 
निष्ठा की । जिसके भीतर थ बातें होगी वही इस वाय को ठीक ठीव वर 
सकेगा । भारतवप ब्रव स्वाधीन हुआ है । भ्रव हमारी सभी भाषाएँ भौर सभी 
बोलियाँ भपनी हैं । हमारा पश्रपात हो तो सभी बोलिया के साथ होना चाहिए 
और हांगा । इसी शुभ-बुद्धि से इस महान काय को हाथ भे॑ लेना चाहिए। 

प्रियसन ने जव भाषा सर्वेक्षण का कॉम शुरू क्या था तो उस समय के 


भाषा सर्वेक्षण / (८७ 


भाषा प्रमी विद्वानों के सहयाग स कुछ पद्धतियाँ श्रपदाई गई थी। उनकी 
जानकारी हमार इस काय के लिए झ्रावश्यक हागी । पहली वात यह तय री 
गठ थो कि एवं परिनिष्ठित या स्टडड वहानी दी जाएं जिसे निमभित 
याजिया क॑ बालनगाजा से भ्रपनी भापा मे कहलवाया जाए और उसवा शुद्ध 
लखन क्या जाए | यह भी निरचय क्या गया कि उस क्षेत्र मं जो 
लिपि प्रचतित हो उसी म वह कहानी लिखी जाए झौर फिर उसे रोमन लिपि 
मे उतार लिया जाए । हर प्रकार वी ध्वनि रोमन लिपि म लिखी ज़ा सके 
यह प्रयत्न बहुत सावधानी से किया गया । अनेक नय चिह्ता वी योजना वरक 
रोमन वणमाला को अ्धिक-से अधिक पूण बनाने की कोशिश वी गई। स्टडड 
क्हानो के लिए बाइत्रल वी ९8.8 ए२00]68, $0व नामक 
कहानी चुती गई । परन्तु भारतीय जनता की रुचि का ध्याव रखत हुए उसमे 
थोड़ा परिवतन भी कर दिया गया | इस कहानी की सबसे बडी विशेषता यह 
है कि इसण सभी दचन, कारक और लिग आ जात्त हैं। क्ियाज्रा व भो तीना 
कालों के रूप श्रा जात हैं औ्रोर अधिकतर सवनाम रूप भो इसम झा जाते ह4 
परतु अए्यका थी बात यह थी कि श्रग्नेजी न जानने वाल के लिए यह दुर्वोध्य 
थी । उसे झनुबाद करके हिंदुस्तानी या भ्रय क़्सी भाषा म सपभाना पडता था 
भर करनेवाला उस अनुवाट का झनुवाद करता था । इससे मुहावरटार सहज 
स्वाभाविक भाषा या परिचय मिलना कठिन हो जाता था । यथ्ञपि इ१ कहानी 
के प्रनुदाद स व्याकरण क' ढादे का ता पता चल जाता था श्ितु उस बोनी 
या भाषा का जीवन्त तप सामन नहीं झा पाता था । इस कमी को पूरा करन 
के लिए एक दूसरी पद्धति यह थी कि वोलने वान से उसी क्षेत्र मं प्रचलित 
चोई लाक-क्या कहलाई गई | इसमे बोलनेवाले को पूरी स्वततता थी कि 
बह अपदी इच्छा से स्वत-जतापूवक जा भी कहना चाहे कहें । इन दोना बाता 
के भतिरिवत एक तीसरा वात श्र स्वीकार वी गई | सर जाज कँम्पवल ने 
बदुत पहल भारतीय भाषाओं वी एक परिनिष्ठित चाद-सूची तैयार की थी जो 
चगाल एरियाटिक सोसायटी के जनल म वहूत पहल प्रकारित हां चुकी थी १ 
इस सूची म बुछ और ”एद जोडकर & 57#70#&80 [तय 00 
९५0४5 बनाइ गयी | प्रत्यक वोली म इनक लिए कौदस हा प्रगुवत 
हांत हैं और इनका उच्चारण क्सि प्रकार वा है यह जानने वो कॉचिश 
वी गई । प्रत्येक जिला प्रधियारी और पॉलिटोकल एजेंटों कोय सारी वालें 
अच्छी तरह समभा दी गइ झौर इस प्रकार विभिन्‍नि भाषाओ्रों प्रौर बोलिया ,_ 
के नमूने इकटठे किय गब और माय; सर्वेक्षण का बाय सम्पन्न किया जया | 
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इन मना का भाषा चास्त्रीय विश्तपण बडी सावधानों स किया गया। सार 
ममूत जब मित्र गय तो देखा गया ति इनम भाषाप्रा की राख्या २३१ है भौर 
बोलिया भी ७३४। बाट मे छानवीन मरने पर मालूम हुभा कि यह सल्या 
टीव' नही है वयाति कई बोलियाँ दोया भ्रधितरा झिला मे बोली जाती हैं। 
इसीलिए बई बोलिया बा नाम दो या तीन बार भी भा गया है । इन सबवा 
भाषा रास्ते यी कसौटी पर कस वर दसा गया ता पता चला कि भाषाप्ा वा 
सस्या बस्तुत १६६ है भौर बोलिया बी /४४॥ परन्तु गलती की सभावना 
इसमे भी है. कयावि' सन १६२१ बी जनगणना मे इही झ्ाथारा पर मापाप्रा 
यी समस्या १८८ बतार गई है। 

स्पष्ट है वि जिला भधियारिया और पालिटायल एजेंटा न जिन लांगा 
या इस काम वे लिए नियुक्त विया वे सभी भाषा श्ास्थीय नियमा व जान 
बार नहां थ। इस वाम म प्रधितर पटवारिया और पोस्ट्मन जसे लोगा स 
महठ ली गई | बई बार ता एसी बलिया का पता चला जितो जानने वाचा 
बाइ पटा लिखा प्राटमी मिला ही नहीं | हिमालय में एक ऐसी बोली का पता 
चला जो निःबता परिवार की थी। उसके बोलनवाल बहु। था” लोग थ जो 
ति-बत से झाकर वहाँ वस गय थे । उनकी भाषा आस पास के लोग विल्युल 
नही समभते थे । लक्नि उत्सादी वायकत्तम्रो न उसके नमूने भी पश कर 
ही दिये। प्रियसन न॑ लिखा है वि उस बोली वा नाम ७४१६ 8 8०थाय 
छा00६55807 0 7८00. 70059]906]5 5थावंटागाहए 72शा। 2००5५ ॥ 
7०8० प्रर्थातर एकक्षरिव हा दा की लम्बी कतार थी जो पूरा पना घेरे हुए 
थी। मूड मार कर भी प्रियसन इस नाम का कोई कल क्नारा नहीं खोज 
सक। दोबारा पूछ-ताछ करने पर रहस्प का पता लगा। पृछनेवाल राजकम 
चारी न उस बाली व बोलने वाल स पूछा कि तुम्हारी बोली का नाम क्या है? 
उसने अपनी वोली म उत्तर दिया कि मैं कुछ भी नहीं समझ रहा हु कि आप 
पूछना बया चाहते है--/प 0077९ प्रगातशश्रात ऋ्राश अरत्प बा8. वाफाह 
2 ?” कमचारी महादय ने दस पूरे वाक्य का उस बोली का नाम समझ 
लिया । एसी ही कहानियाँ श्र भी है। इस कहानी स आप आरानी से समझ 
सबत है कि क्मचारी महाटय न भाषा का नमूना कसा सग्रह क्या होगा । 

एक विचित्र बात यह है कि हिंदुस्तान की अधिकाश जनता यह नहा 
जानती कि वह कौत सी योली बोलती है । वम स-कम प्रियसन वे समय तो 

यही अवस्था थी । हर वाली का नाम उसक पडाप्षिया का दिया हुआ है। 

पजाय के दर्लिण और वीकानेर क॑ उत्तर म एक वाली वोली जाती है उसका 
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नाम है जगली । पर तु बालने वाला म॑ से कोई भी अपनी बोली जगनी! 
कहने बे तयार नही हुआ । पैडोसिया ने ही उसको यह चाम द रखा था और 
लिग्विम्टिक सर्वे म॒ वह नाम उजागर भीहा गया। मेरी अपनी बोली का 
नाम भोजपुरी है। परातु गाव के लाम यह यही जातत कि उनवी बोली 
का माम्त भोजपुरी है ॥ यह नाम झ्ग्रेज सिपाहिया का दिया हुप्ला है। कुछ 
जौग एक सामाय भाषा का नाम जानते हैं और उसी से श्पनी वोली का भी 
परिचय दे लिया करत है। भापा सर्वेक्षण का काम करनवाला कु] इन सब 
बात्ा का सामवां करना पड़गा ) हो सकता है कि लिग्विस्टिक सर्वे ऑफ इंडिया 
मे लिये हुए नामा मे अधिक्ाश बल्पित या वनायटी जान पड । आपको बडी 
सावधानी व साथ सही स्थिति का पता लगाना होगा । पड़ोसियों के लिये हुए 
नाम कभी कभी घणा सूचक या उपहास सूचत्र होते हैं। जमे वगाली लोग 
पूर्वी बिहार वाला वी भाषा को खोटा भाषा बहते है और स्वय बिहार वाले 
मधिली का छिकाछिवी । कहने का मतलव यह है कि वेवन दूसरा की बात 
पर अध भाव से विश्वास करत वी तरूरत नहीं है | स्वयं विइलेषण करके 
उचित तथ्या का पता लगाना चाहिए । 
भाषा सर्वेक्षण करनेवाला क सामने एव' प्रश्न यठ भी रहा है कि भाषा 
प्रौर वाली का ग्रतर क्से क्या जाए। यूरोपियन बिद्वातो म एक मायता यह 
रही है कि वाली विभिन क्षेत्रा की घरेलू भापा है। कई बोलियां वे लोग 
आ्रापमी व्यवहार क लिए एक सामाय भाषा का व्यवहार करते हैं जिसे सभी 
बालिप्रा के बोलनवाले समझ जात हैं। यह मायता घ्यावहारिक दप्ठि से ठीक 
कही जा सकती है। पर भाषा चास्तीय कसौटी पर ठीक नही उत्तरती । प्रियमन 
ने वहा है कि लगभग समूचे उत्तरी भारतवपष भ लोग एक सामाय भाषा 
हिही हिंदुस्ताना को समझ लंत हैं. फिर भी भाषा शास्त्रीय दप्टि से मथिली 
भाजपुरी क्मायूी गटवाली भाषाएँ एक नही हैं | उनका परिवार अलग है। 
साधारणत क्षियापट सवनाम और वाक्य रचना से परिवारा ब. भेटक खलणा 
का चान होता है । हमारे सविधान म चौटह (अप पद्रह) भाषाएँ मानी गई है । 
पर भाषा शास्त्री इसे व्यावहारिक भेट ही कहेगा। भाषा चास्त्र की दप्टि स हिंदो 
भझौर उदू ग्रतग भाषाएँ नहीं है। हिंदी का लिखा जानेवाला नापा शास्त्रीय 
रूप भाजपुरी और भवधी के उतना निकट नही है जितता पजाबी था गुजराती 
का रूप । इसी प्रत्रार विहार की भाषाएँ बगता के अ्रश्विव निकट हैं। इस 
बात घी अधिक सावधानी से जाँच होनी चाहिए दि विभिन्‍न बोलिया वा 
असली परिवार कया है। इस विपम सामयिक राजनीति का यथासभव दुए+ 
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रखना चाहिए। राजनीति बदलती रहती है भाषा श्रधिक स्थायी वस्तु है। 

जिस क्षेत्र वे भाषा सर्वेक्षण का कायआाप करन जा रहे है उसका गठन 
ही भाषा के ग्राधार पर हुआ है | कुछ दित पूव तक 'वजाब बहुत बड़ा 
क्षत॒ था। दश विभाजन के बाट वह आ्राघा से भी कम रह गया। अब नये 
सिरे स जिस राज्य को हम पजाव कहत है वह बिल्वुल पंजाबी भाषा भाषी 
क्षत्र है। इसके वतमान रूप की कहानी श्राप सबको माक्कूम है। पर इस 
तथ्य से क्‍ग्रापका काम ग़ासान नहीं हो जाता । प्रजाबी यहाँ वी मुरय भाषा 
है। पर और भाषाएं यहाँ है ही नही यह नहीं समझना चाहिए। जिस भाषा 
या बोली वे बालने वाल दस झ्रांदमी ही हो वह भी भाषा भ्रौर बोली ही है । 
लिग्विस्टिक सर्वे का कायकर्त्ता उसे भूत नही सकता और न उपेक्षा कर सकता 
है । टसस भापाश्रों और बोलियो की सल्‍्या प्रधिक बढ जा ग्म्ती है फ़िर 
भी पजाथी भाषा का महत्त्व उससे घटनेवाला नही है । भाषा सर्वेक्षण वचावित 
अ्रध्ययन है । व्यवहार के क्षेत्र मे उसके सैकडो प्रकार क उपयाग हो सक्‍त है । 
उत्तरी भ्रमरिका वी राजभाषा प्रग्रेजी है। वही वहाँ वी मुख्य भाषा है पर 
भाषा सर्वेक्षण स पता चलता है कि' बहा अग्रेजी क॑ सिवा लगभग २५ परिवारा 
की ३४५ भाषाएं बोली जाती हैं। केटीय अमेरिका और मजिसकों में २० 
परिवारा की कोई ८४ भाषाए हैं श्ौर द्िण श्रमेरिका म॑ लगभग 3७ परि 
बारो बी ७३६ भाषाएं दीली जाती हैं । कुल भ्रमेरिका म १२९ परिवारा कौ 
१२०४ भाषाएँ वोली जातो हैं । इनम श्रग्रेज़ी मा भ्रय यूरोपीय भाषाभ्रा का 
नहीं जीडा गया है। इससे स्पप्ट है कि भाषा सर्वेक्षण करनेवाला ने छोट-स छांठे 
समुदाय वी भाषा को भी छाडा नही है। पर इस बड़ी सस्या स अग्रेज़ी क 
हाजभापा हाने म॑ कोई बाघा नहीं भाती । इस विचाल समस्या का दरात हुए 
मारतवंध वो १६६ भाषाए श्रौर ५४८ बोलियाँ बहुत कम टिसती हैं। 

प्रियमन के भाषा-सर्वेश्षण की चर्चा हम कर छुक हैं। दूसर हटा मे छोट 
छोट जिला या तहसीला को लकर उसने सर्पेतण क्रिया गया है भ्रौर भाषाप्रा 
या बोलिया व एटलस तयार उिए गए हैं । १८२१ स पहल इमलर ने बवरियन 
उपमापषाप्रा का काम विया था। १८६७३ म स्वोट नाम प्रग्नजों विद्ान ने 
इजजिए डा*लकेटाताजी सासायटी की स्थापना का थी। श्रौर इग्तट वी वह 
बालिया वा एटलम सयार किया था। १८७६ म जमन परत्ति जाज वेंगर ने 
राहय वी बलिया का सर्व कथ किया था झौर वाट मे पूर जमनी वी सरवारा 
सचवता से झौर सकती लि उकों के उसाहदूण सहयोग से भाषाग्ना वा वह़्त 
शानहार काम किया था । पर विद्वाना को इस काय से सताप नहीं हो सरा 
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क्याकि सहयाग दनवाला म उत्साह तो बहुत था पर इस विपय वा प्रधिषण 
नहा मिला या। और भी बहूत काम हुए हैं । इनका नाम गिनाना यहा अभिप्रेत 
नहीं है। परन्तु १६२६ ४३ के वनाडा के यू इग्लड के कुरथ द्वारा बताय 
हुए एटलस वी चचा कर देता उचित सममता हूँ। भारतीय भाषाओ के 
विभिन क्षेत्रा म भी कुछ काम हुए हैं । वम्तुत सखेन्रीय भाषाप्रा वे प्रध्ययन 
की यह भाषा-शास्त्रीय शाखा (जिसे लिग्विस्टिक जियाग्रफी या भाषा भूगोल 
नाम दिया गया है) कापी महत्त्वपूण बन गई है । 
श्रव तक इस विषय पर जिन लोगा ने काम क्या है वे थोडे-बहुन भेद 
क्‌ साथ मोटी तौर पर एक ही पद्धति से काम करते रहे हैं। जिस क्षेत्र का 
अध्ययन करना हाता है उसे कई विभागों मे वाट लिया जाता है भौर वहाँ 
वी सामाजिक शौर झय परिस्थितिया की मोटी रूप रेखा बना ली जाती है। 
यह जरूरी है। इसलिए कि जिस क्षेत्र म काम करता हा उसके सामाजिक 
घामिकर विश्वासा प्र धविद्वासा और रोतिरस्मा की जावकारी न हाने से 
कायकर्त्ता को क्‍्मी-कक्‍्मी बट करिनादया बा सामना करना पड़ता है। उसे 
बोली के प्रतिनिधि वक्ता का विश्वास झजन करना पडता है, नहीं तो यटि 
लोग उसे सदेह की दप्टि स देखने लगे तो ठोक उत्तर नही देने या बिल्कुल 
सहयाग नही करते । भाजकल इस पद्धति को फील्ड मेंयड कहा जाता है 
और इस पर झनुभवी लागा ने पुस्तवें भी लिखी हैं । भाषा का अध्ययन पाच 
दप्टिया से क्या जाता है--ध्वनि रूप शब्द वावय और श्रय। ऐसो कहा- 
निया लोगा से कहलान के लिए चुनी जानी चाहिए जिनम भाषा के य सभी रूप 
मित्र जा सकें । यह ध्यान म रखना बहुत आवश्यक है कि जिस ज्यक्ति से सूच 
नाए मसग्रह वो जा रही हा वह ययासम्मव बाहरी बोलिया या साहियिव भाषा 
से प्रमावित न हा । पहने केवल सग्रहकत्ता के सुन॒न और ठोव-टीक लिख सकन 
को क्षमता पर ध्यान दिया जाता था भव टप-यत्रो के झ्राविष्कार क बाट से 
इसकी सहायता ली जाने लगी है । पर अनुभव स देखा गया है कि कभी-वभी इस 
यत्र को ही भूता वी बरामात मान लिया गया है झ्ौर सग्रह्कर्ता को परेशानी 
उठानी पडो है । पिछड़े इलाजों में इस बात बी श्रधिक्त आ्राशका होती है। 
इवीलिए सावधानी बरतने की झावश्यवत्रा हाती है । भाषाप्ना और 
बोलिपो की विमाजक रंखाप्रा के निशवययन के चिए झात्सोग्तास या आद 
सोकान पद्धति प्रवलित है। इसस उस विमाजर रखा का पता लाता है 
जहाँ से धापा मे परिवतन ये चिह्न स्प८ हान की आर मूकन जगत हैं। इस 
पिधयय व जानकार झव हमारे देश म बहुत ठा नहीं पर लिल ऋएगे । सर्वेतप 
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पधरारमस्म परा ये यूय हम धूयपर्ती विशाना व धनुमद झौर प्राधुतिक पद्धतिया 
पर सावपायी से विचार कर जेनो चाहिए। भाषा भौर बोलिया क नक्शा को 
प्रातवल बहुत महत्य टिया जाता है। ध्वनि चाहरूप बारय वियास प्रय प्राटि 
वी रेवाए प्राय भिन भिण० क्षत्रा मी लिया बरती है। क्र भी आुछ एसे 
स्थत होते * जहाँ वे प्राय मित्र जाती हैं भौर पराम-पास भरा चाती ह। दवाहीं 
मिली हु या सठी हुई रेपाप्रा से बोलिया बा क्षत्र प्रिमाजन होता है। पर 
जिलती भी सावधारी बचा ले बरती जाए, स्पप्ट उिमाजन रखा प्राय वल्पित 
रया ही होती है। भाषा एप जीवन्त तत्व है । उस भौतित पद्धतिया रो सीमा 
पद्ध परता बढित है) प्राय एप क्षेत्र वी विशेषताएँ दूवरे मे ग्रिल जाया 
परती हैं । भाषा सर्वेक्षण वे समय यह सटा याट रखना चात्ए हि बहुत 
सुतुमार प्राणवत वस्तु की ज।च वी जा रही है । 

पजाय राज्य वई वार विभाजित हुआ है। पाविस्तात के बाद जा विभाजन 
हुआ उससे भाषा विषयक उथल पुथल हुई है धौर पुरानी परिस्थितियां भ बडा 
अन्तर श्ला गया हैं। विभिःत बोलियो के बोलने वाले भु्-के भुड लोग इधर 
सं-उधर प्रौर उधर से इंधर भ्राए गए हैं। पंजाबी भापा हाद के पुरात प्र्थो 
में अंतर प्राया है । किसी समय मिराटकी हिंदकी के लिए इस '४ब्द कर प्रयोग 
होता था । सिरादकी शा का अथ है ऊँची भूमि की भाषा | सिरा ऊँची भूमि 
को कहते हैं. । परिनिष्ठित सहटा जिसे लायलपुर म भ्रधिकः परिनिष्ठित स्थ मं 
पाया जाता है कभी पजाबी भाषा क॑ नाम पर समभी जाती थी। लहदा या 
लटदी का झ्थ परशिचिमी है। यह सूर्यास्त के झध म प्रयुतत शाद है । पुर पजाब 
के परिचमी भाग की भाषा की यह नाम दिया गया था | वस्तुत लदत दी 
चॉली/ प्र्थात पछांही भाषा स अग्रेज़ अधिकारिया ने इस शब्” को ले लिया था । 
कमी हिंदुशा मो भाषा होने के कारण हिंदवी जादा वी भाषा हाने क कारण 
जटकी उच्च कसस्‍्व के ताम पर इसे उऊच्ची माम दिया गया। प्रियसन ते ही 
इसके परिनिप्ठित रूप को सुपरिभाषित नाम दिया । उनके अनुसार इनके बोलने 
वाली के सरया काई ४८७०० के आस प्रास थी! अब क्लिते लोग है बिता वाटर 
चले गए हैं प्रौर कितने भ्रय क्षत्रों से आकर लहदा भूमि भ श्राकर बस गए 
हैं. इसका ब्रभी तक ठीके ठोक पता नहीं हैं। आज पजञावी दाब्त का प्रयाग 
साहित्यिक भाषा के लिए अधिक रूत हो गया है । परिनिष्ठित पजाबी का घुद्ध 
भाषाबतानिक ढाचा केद्रीय पजांत्र के भदाना मे है। अमृतसर वे आस पास 
का इलाटा मध्यमूमि का मार कहा जाता था। माम की भाषा माभी के अति 
खिल जाल धरी दोम्नाबी परावाइ राठी मालवाई भट्टियानी[जिसम वौकानेरी 
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राठी, पाजिल्ताई वागडी क्रोजपुरी, राठोरी है) आदि से प्रचुर उपादान 
लकर साहित्यिक परिनिप्ठित पजावी का गठन हुग्मा है। विभाजन वे बाद इसम 
कौन-कौन नए उपादान आए हैं, यह श्राज के प्रयत्ना से स्पष्ट होगा । पानिस्तानी 
पजाब की झनेक बालिया के बोलनेवाते इन प्रदेशा भे आ बसे हैं । मिश्चय ही 
भाषा उनके सम्पक से प्रभावित हुई होगी । 
भाषा का भ्रध्ययन हमारे सास्कृतिक विकास और ग्ाटान प्रदान को स्पष्ट 
करता है। यह उचित ही है कि भाषा के सर्वेशण के साथ साथ हम सास्कृतिक 
सर्वेक्षण का प्रोर भा श्रग्रसर हां ) भाषा म॒प्रणुकत एक एके हाब्ल, एक-एक 
स्वराघात कुछ मूचना देत हैँ । “यवितयों के नाम, कुला या खानदाना के नाम 
पुराने गावा क॑ नाम जीदल्त इनिहास के साक्षी हैं । हमारे रीति रस्म, पहनाव, 
मेत्रे, गात नाच पव त्यौचार उत्सव हमारे पुरान इतिहास की कथा सुना 
जाते हैं । यह आश्चय झौर वुतूहल की ही नही उल्लास और झादा की बात है 
कि उपरले स्तर पर जहाँ इतिहास हमे लडाई भगडे ओर मारा मारी की बात 
बतात हैं. वही गहराई मे हमारे टब्ल हमारे स्व॒राघात, हमारे गाव हमारे 
त्योहार हमारे मदर भजा उठाबर घापणा करत हैं कि उपरले स्तर पर जहाँ 
राज्यतिष्मा है भगडे हैं घवका मुत्वी है वही गहराई भ मिलन की तयारी होती 
रहती है। मनुप्य मित्र रहा है ल-्दे रहा है एक हो रटा है। कभी पजाब भ 
नागा का और आर्यों वा क्तिना भयक्र सधप था--इसक्ग आभास हम महा 
आर के भ्रजु न द्वारा दिए गए पाण्डव चन टाह और जनमेजय द्वारा अ्रनुष्ठित 
नाग यत से मिलता है। न जान क्त्र वह सघप वहा विला गया पर न्ञागा के 
दवता या उनके झाठ बुला म से एक के नेता ककोंट या गगोट झाज भी गुगा 
पीर भा गोगा पीर के नाम स पूजे जा रहे हैं । पुरानी यल स्म्पता पता नहीं 
कहाँ चलो गई पर मनर कोटला (कोटला-कॉटर) म राताहलिया से चली प्राती 
हुई यश रात्रि का उत्सव आज भी मुस्लिम सतो के सरक्षण में जी रठा है। 
हिमालय म दूर-दूर तक फ्ली हुई खस जाति शव कटी है या नहा यह परण्टिता 
के अध्ययन का विषय बना टुग्रा है पर खसपलली क्‍्सौदी के रुप मे जी रही 
है. भौर स्मरण लिलाती है कि किसी जमाने में खम यहाँ बमत थ। अम्बाला 
से जालाघर तक न जान जितने गाँय सतक पर ही मित्र जाते के जिनके प्रन्‍्त 
मे प्लाला लगा हुप्ला है। जुधियाना वा पुराना नाम भी क्टाचित लुबियाता था 
और वण विपयय से उसी प्रकार जुघियाना वन गया है जिस प्रवार नफासत 
परमद लोगा वे मुह सं नवलऊ तखनऊ पतन जाता है। क्या गाँवों को यह 
४. नामावत्री जिसी विशेष सम्यता वी सूचना नहीं दती २? कौन-सी सम्यता या 
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की क्ठिनाइया से जूभकर श्रागे प्रडने वी, सब प्रकार के क्षुद्र स्वार्थों वी 
अपला देश हित को ऊपर रफने वी और झावश्यवता पडने पर देश के वल्याण 
के लिए सब तुछ को निछावर कर देने को परम्परा मामूलो परम्परा नही है। 
हम हतता और आस्था के साथ इस परम्परा को कायम रखता है। दद वे! 
साभते जो नई परिस्वितियाँ प्राई हैं ददीत दावितया से मुक्त होत से जो नई 
उलभनें पैदा हुई हैं उनके लिए झाज के युववा को नये ढंग से प्रस्तुत होता 
होगा । इस विश्वविद्यालय के प्रत्येक विद्यार्थी को स्मरण रखना होगा कि उसे 
अपने विश्वविद्याजय के महान सस्थापक वी आाशाझ के प्रनुर््प बनना है। 
परन्तु यह नई उत्भर्तें क्या है ? हमारी सम्यता हजारो वष पुरानी सम्यता है। 
इसके गुणा और अवशुणों वी जड गहराई तक पंठी हैं । नई शिक्षा वे पतस्वरूप 
हमार समाज वे' सोचने विचारने वाले भ्श मे गई दष्टि प्रतिध्ठित हुई है जो 
सब समय इस शिक्षा से भ्रपरिचित जन ममूह की दृष्टि से मेल नहीं रखती! 
नई शिवा ने हमारी दृष्टि धोरे धीरे परलोक से हटाकर इसी मत्यलोक वे 
मत्यजीवन की और वेएद्वित कर दो है। हमने क्रमश यह प्रनुभव वरना चुरु 
फ़िया है कि मनुष्य को इसी जीवन मे छुछो बताता ही हमारा महान फतताप 
है। इस दृष्टि बे प्रतिष्ठित होने के फ्लस्वरुप जीवन वी प्रत्येक क्‍त्रिया भौर 
विचारा के मानो म परिवतन हुप्ना है । जिस समाज-व्यवस्था को पहले यान 
पूबक सुरक्षणीय माना जाता था उसके प्रति शिक्षिता वी भास्या क्रमण क्षीणर 
होती जा रही है। सिद्धात्त रुप मे हमने मनुष्य मात्र वी सप्तता प्रौर उसे रुसी 
जीवन मे सुप्री ओर समृद्ध बताने को बात स्वीकार कर ली है) प्रपने विधान 
भे हमने देश क प्रत्यत प्राणी वो यह समानता का भ्धिवार दे लिया है । कितु 
हमारे पुराने सम्कार भी बने हुए हैं। पुरान सह्वारा के साथ नय विंचारा या 
विचित्र मिश्रण चल रहा है। सर समय सबसे जिए यह समप्ना कठिन हो 
जाता टै वि जीवन-व्यापारा वा जो मान परिवर्नित हो रहा है उनका वास्तविक 
स्वरूप भौर उपयोगिता क्या है। इस वात बी ठीक ठोज़ जानतारी क' लिए 
गम्मीर प्रष्यपन भौर प्रनासरत हप्टि की ग्रावश्ययता है । रसलिय हमारा सयसे 
प्रयम कतज्य है गम्भीर अ्रध्ययम और प्रदामकत हप्टि की प्राव्ति ? दश और बाज 
मे व्याप्त मनुष्य कग्रत्यक भ्रग का सूध्म ध्रध्यपत करत टी हम उस विचारा 
पर ज्ियाप्रा का यधाय स्वश्प समम सवत हैं भ्रौर बट बात या बल्ले ”ए 
माना की यास्तृवित्र गति भौर उपादेयता जान सकते 5 । इसबः लिए बटार 
परिश्रम वी भावययता हैं। ”मी अध्ययन के द्वारा हम भ्रप्नी सम्स्थाप्रा का 
दोह टीर स्वृहप सममः सदत हैं । दुंगतिए शम्भार ऋष्यपन हमाग प्रथम 
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क्तव्य है। हम लोग इस विश्वविद्यालय म॑ मुख्य रूप स इसी उद्देश्य से एकत्र 
हुए हैं । बस बात को हमे कभी नही भूलना चाहिए । 
किलु विश्वविद्यालय म हम केवल चान पा लेने के उद्देश्य से ही नहीं भात। 
चान का यथाथ अधिकारी बन बिना कोई ज्ञान नहीं पा सकता । इसलिए हमे 
अधिकारी भी बनना चाहिए। जिसम श्रद्धा नहों होती भौर तपस्या नहीं होती 
उम चान नहा देना चाहिए--यह प्राचान आाचार्यो का निर्देश है । गीता मे 
भगवान न वहा है कि जा अधिकारी न हो जिसमें तप झोर भक्ति न हो उसे 
यह चान नहीं देना चाहिए ओर आधुनिक झनुभव बताता है कि एसे अनधिकारी 
को यदि यह चान दिया भी गया तो लाभ वी अप॑शा हानि ही अधिक होती है। 
गम्भीर अध्ययन वे लिए. सयत जीवन वी झ्रावश्यक्ता है । पिछले कद 
वर्षो के शिक्षा विशारदों के मत का विश्लेषण किया जाए तो जान पड़ेगा कि 
विद्यालया की धनुशासन हीनता सबसे भ्रधिक उनकी चिन्ता का कारण रही हू। 
सह बड़े दु ख वी बात है वयाकि यदि सचमुच ही देश की उम्रती हुई पीढ़ी मं 
अ्रनुशासनहीनता थ्रा गई है ता देश का भविष्य भझ्राधकारमय है। जिमन 
झ्रारम्मिकः जीवन मे विचारगत सयप्र और आचारगत मर्यादा की बात नहां 
सीखा चह झागे चलकर क्या सीखेगा | वडी चीज़ का दाम भी बडा होता है। 
जिस गम्भीर प्रययन और प्रनासकत ”प्टि क पाने के लिए हम विश्वविद्यालया 
मे एकत्र हाते हैं उसके लिए बहुत बडे मूल्य क चुकाने की झ्रावश्यवता है । बह 
मूह्य रुपयों पसो मे हो चुकाया जा सकता । आत्मदान हो उसका यथाथ मूल्य 
है। भान का प्राप्त करने क लिए बड़े समम की झरावश्यकता होती है और 
सयम वह वस्तु नही है जो अनायास प्राप्त हो जाए। उसके लिए प्रयत्नपूवक 
भ्रभ्यास करने की आवश्यकता होती है। प्रयत्न करता मनुष्य का सहज धम 
हू । इसलिए प्रयत्न स धवराना नहीं चाहिए। साधारणत इस विपय वा सारा 
दाप विद्याधिया ने मत्ये मढ़ दिया जाता है। पर सचाई यह है कि विद्यार्थी 
केवल पुस्तक म लिखें हुए या बड-बूढ़ो रे बह हुए उपरेलो से शिक्षा नहीं 
ग्रहण करता--ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार वश बंवल दूसरा के हाथ से 
ढरकाएं हुए पानी स जीवन नहीं पाता--वातावरण से भी उस रस लना पड़त 
है। बश्त तभी स्थायी होता है जब वह वातावरण से सहज भाव से रस खीच- 
लगता है। हमारे देश ब॑ अधिकाट विद्यालया में इस प्रकार के वातावरण वे 
कमी है जहाँ से विद्यार्थी का सयभित विचार और मयाहित जीवन वी सहर् 
शिक्षा मित्र सके । उस प्रकार के दातावरण की आवन्यक्ता है। पर गह ₹ 
मस २ जब त्व विद्यालय का प्रत्यक प्राणी प्रयत्नपूवक सयत विचार भौ 
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मर्थादित जीवन का अभ्यासी नही होता तव तक वातावरण नही प्रस्तुत होता 
प्रोर जब तक वातावरण नहीं प्रस्तुत ह/ता तब तक विद्यार्थी सहज ढंग से श्रनु 
चाधित जीवन की थिला नही पा सक्ता। दोना परस्पर सापतर हैं। इसलिए 
प्रत्यक व्यक्ति की इस ओर साववान रहना चाहिए । वातावरण बनाने के लिय 
प्रयत्न करना प्रत्येक “यक्ति का धम है । सयत और मर्यादित जीवन से मनुष्य 
घामिक बनता है । 

हमारे विश्वविद्यालय के सस्यापक ने वार वार धममय जीवन पर जोर 
टिया था। विश्वविद्यालय व बारहवें उपाधि वितरणांत्सवे क झवसर पर उट्टान 
बहा था कि हम धम को घरित निमाण का सीधा माग झौर सासारिक सुस्त 
क। सब्चा द्वार समभते हैं । हम देशभक्ति को सर्वोत्तम शवित मानते हैं जा 
मयुप्य को उच्चकोटि वी निस्‍्वाय सैवा करने की भोर प्रवत्त करती है। 
उसहोन इही दो वाता वे! आधार पर विश्वविद्यातय व विद्याथिया म घरिषकत 
जल झ्ात की बात सोची थी। झ्राज जब समूच देश मे श्रमुशासन व प्रभाव वा 
बात वही जा रही है तो कम से कम हिंदू वि वविद्दालय के विद्याथिया तथा 
ब्रय लोगा को तो प्रपन सस्थापक' के महान भादझ्ों को मूत रूप देने का भरत 
ने ही लगा चाहिए । 

देशभकित हाट वां प्रयोग तो बहुत होता है पर बहुत कम लाग सममसत 
# हि सवा बास्तत्रिक पथ क्‍या है| देश वी सवा कहने से भी बट सं बात 
नहें। प्र” होती जो. झमवित रात का भ्रतिषादय हैं। टथ कवल मानचित्र 
नहा है । दंग सवा का भ्रथ है देश के वारटिन्वांटि लोगा वा भचान, बुशिशा 
हारिद्रप भौर परमुसापतिता स बचाता । जिसबे मन में यह बड़ा सवाप भा 
जाएगा वह बभा निचली श्रणी के स्वाय का दिकार नहा हो सकता । हंस 
डेप वी समूची जनता वो ठीउ-डार सममन व लिए बस देश व इतिहास 
या जाततारी भाव”पत्र है. इस टडा बी समस्त प्राहतिक चैक्तिया वा >जगवा 
पहाड़ का सनिया का सेटिया का--ठीव टी भान शर्पा एत है. इनया सर्वोत्तम 
उपयोग पहेत किया जाएं दस वीदत की जाततारी भा जझर्ही है भौर रा 
मे बसा हुई सतह जातिया उपजातिया श्रण्षिया भौर जमाता के प्राचार विचार 
घम नियम शविन्तीति वा धब्ययन भा ग्ावन्यत' है। जो दस विशाल दद को 
सवा बरता खाटता है उप इसी समाज-व्यवस्था का शूर परिश्रम स समभना 
चारटिए । सव॒। लिए गस्भार भ्रध्ययन भौर प्रविवस मतायाग को झातायवता 
है । डिना टोंक बस्तुस्थिति का समझे दद्यन्सवा करन का काम खतर से साती 
नशे * । विदविद्यासय ही दस प्रकार के भात प्राप्त बरन के उत्तम वें हैं । 


सा हमारी महती परम्परा / १६६ 


विल्वविद्यालय की वित्रा का उद्देश्य हे जतता का ठीव-ठीक ससमना और 
मममकर उचित कल्याण माय वी झोर वे जाना । 

परन्तु दश-सवा ही देशमवित नही है । यदि सवा करनंवाले के मत से कोई 
एग्पे भावता हां कि वह कुछ उपकार करता हैं, दया करता है ता वह देश की 
जनता थी ठोक सेवा नही कर सवता 3 इसलिए हमार सस्यापक न देर भक्ति 
पुल का प्रयोग व्िया था ) दर वी जनता स प्रखण्ड विश्वास भौर श्रद्धा के 
भाव उकर ही हम उसकी सवा कर सकें तो अच्छा हु । मनुष्य वी सेवा में ही 
परमात्मा की सवा है । हम भूलना नहीं चाहिए कि विश्वविद्यालय म चान 
की साधना बहुत ही पवित्र है। जितना ही हम दस पवित्रता का ध्यान रखेंगे 
उतना हो हमारा अ्रध्ययत गम्भीर होगा । इस पवित्र क्तव्य वो स्मरण रखने 
स॒ हमारे प्रध्ययन म गस्मीरता, उत्तरदायित्व और वल्याणवुद्धि आएगी औौर 
हमारे भावर अनासक्त और अनाविल दप्टि प्रतिप्टित होगी । 


हिन्दी पर वैष्णाव धर्म का प्रभाव 


मध्य युग मे भवित की एक नई धारा भारतीय महाद्वीप व॑ इस छोर से उस 
छोर तक बह गई भौर देखत देखत इस विश्वाल देश को एक नये रूप मं बटल 
दिया । भाषा यास्त्र के प्रकाण्ड पण्डित डाकटर ग्रियसन' मणययुग के इस झाददो 
लन क सम्बंध म वहत॑ हैं-- (बिजली की चमक के समान ग्रचानक इस समस्त 
(प्र्थात पुरान धामिक मता के) अ धकार के ऊपर एक नई बात दिखाई दी । 
कोई हिंदू नटों जानता कि यह बात कहा से आई कोइ भी इसके प्रादुर्भाव का 
काल निश्चित नहीं कर सकता कितु व सभी शास्त्रीय प्रथ जो इस (भवित) 
के सम्व ध म लिखे गये है भौर जिनका काल निश्चयपूवकः बताथा जा सकता 
है, ईसाई सन के बहुत बाद लिखे गये है ॥ इसीलिए डावटर साहब इस नयी 
बात का झनुभव कर सके है । आपका कहना है कि यह बात मद्रास प्रात मं 
प्राकर बस गये नेस्टोरियन सम्प्रदाय के ईसाइया से ग्रहण की गई है। यही 
विद्वान एक दूसरी जगह लिखते हैं-- कीई भी मनुष्य जिस १५वीं शता-ठी 
का भारतीय साहित्य पटने बा अवसर मिलता है उस भारी व्यवधान का 
लक्ष्य किये विना नहीं रह सकता जा प्राचीत भौर नथी (घामिक भावनाो) 
मे विद्यमान है। हम अपने को एक ऐस घामिक्र आदोलन के सामन पात है या 





१ प्रिय्तन रच०१९४ मजा क्या ॥5 0ल्‍& 0 एल ०४०३5 
गण्णगर्ण त पद रि०॥ हैद्रथार 500०5. (7 7 8 9). एकह९ 
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२ काराइ्णा.. फरर्कावरआहएक ॥ए१००्कष्ठा। ० रिशशणा बात 
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हिंदी पर बष्णव घम का प्रभाव | २०१ 


उन सेव झादोलता से कद्दी अधिक विशाल है, जिह भारतवष ने कभी भी 
देखा है--यहा तक कि वह बौद्ध घम के आंदोलन से भी भधिक विषात्र है, 
क्योकि इसका प्रभाव आज भी वतमान है। धम ज्ञान का विपव नही, रस 
(छ्ाणा०ा) का विषय हो गया था | इस सगय स हम साधना और प्रमोल्लास 
(शप््राटाइ0 शर्त /णा८) के देश मे झाते हैं और ऐसी श्रात्माश्रो का 
साक्षात्वार बरत हैं जो काशी के दिग्गज पडितो वी जाति वी नहीं है, बल्कि 
जिनका सम्बय मध्ययुग के यूरोपियन मरमी ()४५४४०) बनड झाफ क्लेयर 
बक्‍्म[प्ल्माश0 ० (8४४०७), थामस ए-केम्पिस (00785 & !(९ 
ग्र७७), एखट (छाधक्वा)) और सेद थेरिसा ($ प्रशष्ा७) से है।" 
डाबटर ग्रियसन के' इन दी उद्धरणों से यह्‌ बात स्पष्ट ही प्रकट हो जाती है कि 
भारतीय म“ययुग का भवित आान्दोलत ससार के इतिहास मे वेजोड है । जसा कि 
डावटर साहब न बताया है, इस युग का धम, ज्ञान का विषय नहीं रस का 
विपय है । दूसर शब्टा में हम कह सकते है कि इस युग के धम भर कला को 
अलग प्रत़्ण रखकर विचार नहीं क्या जा सकता। क्या वास्तु शिल्प, क्या 
भूति शिप क्‍या चितक्ला वया काव्य क्‍या नत्य प्रौरव्या सगीत--सबत 
एक ही वात दिखाई देती है। और चह यह कि समस्त भारतीय अतरीप एक 
सिरे स दूसरे सिरे तक भक्ति--विशेषकर वष्णव भक्ति की शक्ितताली तरग 
स प्रातान्त हा उठा था । इस बात का महत्व तव और भी बढ जाता है जब 
हम देखत हैं कि इसी युग भ भारतवप विदेगी धम और बिजातीय सस्कृति का 
करुणाजनक शिकार बना हुप्ता था। 

प्रियसन ही को नही, उनके प्रुववर्ती म्रनकः पढित) को भी यह सदह हा 
चुका है कि भक्ति भ्रादीलन ईसाइपत वी दन है । पेबर और लसन य भी यह 
सदेह किया था। डाव*र साहर की शकाप्ा का सम्राधान हमने सूर साहित्य 
का भूमिका भ किया हैं। प्रियलन साहब के सामने ही भस्कृत भाषा के प्रकाण्ड 
पडित श्रायुत (भव डॉक्टर) कीय ने उनकी प्राय समस्त युवितयों का खण्च्न 
बर शिया था ।* परातु जब हम मध्ययुग के उस रहस्यमय युग मे एकाएक भक्ति 





१ इन सब बातो की विस्तृत झ्रालोचना के लिए निम्नलिखित कई प्रधघ 
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२०२ / ग्रालोब पव 


झादीलन के प्रउल स्रोत वा प्रनुमान करत हैं तो इन विदेशी पत्ता के इस 
विश्वास वो प्राश्वयजनक' नहीं बड़ सकते वि भारतीय साधना मे भवित बाहरी 
उपादान है। उनका यह भ्रव स्वाभाविक है । अ्रततत बात यह है कि' जिम्त 
प्रकार मनुष्य दे दंगल झोर रोगात्रात होने पर उसवी जीवनी झक्ति एकाएक 
प्रबल वेग से जाग पडती है, ठीक उसी प्रकार भारताय सस्दृति वे रोगाक्ात 
होने पर उसकी जीवनी झक्ित श्र्थात भवित साधता वेग के साथ जाग प्रडी 
थी । हम इस प्रश्न के' उपर क्र विस्तत विवेचन करेंगे । 

हिदी-साहित्य क ऊपर वष्णव प्रभाव का अध्ययन एक विद्याल काय है । 
मध्ययुग का हिली साहिंत्य कुछ थोड से प्रपवादों को छोड़कर समस्त वष्णव 
साहित्य ही है । मिभ्रवाघुओ न जिन नौ महाकविया का हिंदी का नवरत्न 
माता है जिनकी सस्या वाद मं दस बरनी पडी है उनम स सात तो सखसे 
सिले तक वष्णव है। तीत--चठ क्‍्वीर श्रौर भूपण--और चाहे कुछ भी हो 
श्र-बैष्णव नही है। मिश्रवधु विनोद के प्रथम दो भागा में जिंत कविया की चचा 
है, उनम ८५ पीसदी पूरे वष्णव हैं।" रोष मे बहुत ही कम भ्रवष्णब हैं। 
साहित्य वी धम व साथ इस प्रकार की भ्रट्भुत एकात्मता ससार के इतिहास 
से विरल मी है। परातु कुछ एसी बातें है जितकः कारण बष्णव साहित्य 
श्रौर वष्णव साधना की एकता ससार व इविहास मे एक नयी बात है। यह 
बात क्या हैं यह समभने के लिए हम इस ग्रुग तर के साहित्यिक श्रौर धामिक 
विकास वी एक साधारण जानकारी झ्रावश्यक है । 

भारतीय याटयशास्त्र के आरम्भ में ही एक ऐसी कथा भ्राती है जो विद्वाना 
को चक्कर म॑ डाल देती है। इस कथा वे श्रतुसार देवताओं की प्राथना पर 
ब्रह्मा मे 'वाटय वेट नामक पाचव वेद वी रचना वी थी । साधारणतथा हिंदू 





१ यह वर्गीकरण इस प्रकार है--वष्णव कवि ८४७६ प्रतिशत 
सत[प्र्थात शास्त्र का परवाह क्िय बिना भक्ति करनवाले)३ ५६, 
मुसलसान २७५ , 
जन श्ज४ध , 
भ्रयाय $९३ कफ 


यह झूची भ्रपूण हो सकतो है। क्योकि ढ्तिने ही कवियों के विधय में 
ठीक ठीक नहीं जाना जा सका कि उनकी कविता का विषय कया है। 
यह घ्यान देने को बात है कि मुसलमान कवियों मे से श्रप्िकारा वब्णव 
मावापन्न हैं भोर जनों मे मी कुछ वष्णव ढग वे कवि हैं । 


हिद्ठी पर वष्णव घम का प्रभाव | २०३ 


ग्राचाय उसी नय चास्‍्त वी नीवे डालते समय उपक्तका सम्बंध उसी न किती 
प्रकार वेने से ज़रूर स्थापित करते हैं। नाट्य ज्ञास्त वी रचना वें. समय भी 
यह वात ग्रवइय प्रस्तुत हुई होपी। परद्धु जब कोई सीधा सम्बाघ मिलता 
प्सम्मव हा गया होगा तव उक्त कया के बल पर एक पाचर्व बे” फ्री कल्पना 
झावदयक' समभी गयी होगी। मामला पचीदा इसलिए हो जाता है कि वस्तुत 
बैल मे ऐसे कयोपक्यतों की बमी नही है जि आमानी के साथ नाटकों का 
मूल रुप कह सकते थे फिर नाटय वेद वी कल्पना झास्त्रवार ने कया को ? 
प्रभावशाली विचार के लगभग सभी यूरोपियन पडिता ने इस पर अपनी ग्रपनी 
रायें टी हैं।! फलत मुण्ड मुण्डे मतिर्भिता तो हो गई परतु बोई उचित 
समाधान नहीं हो पाया । 

हमारी समझ मे इस मामले का इतना पेचीदा हो जाना एक कल्पित किशु 
अमामक सिद्धांत को स्वीकार कर लेने पर निभर है। यूरोपियन पर्चि बह 
मानवर ही कलम उठाते हैं कि भारतवप म जो कुछ है वह वंदों से ही शुरू 
होता है। हम श्री मनमाहन घाप* का यह मत ठीक जान पढ़ता है कि नाटक 
इस दग से झायों के आगमन के पूव ही वतमान थे। परत्षु उनमे पाषों की 
बातयीत नहीं रहा बश्ती थी व प्रभिनय भ्रघान हुआ करते थ । इन झभिनया 
का काम था रस का उद्रेक । प्राय-सक्षग के वाद अभिवय के साथ-साथ क्‍यों 
प्कवन भी मित्र गया । पर तु नाठक का प्रधान उपकरण अभिनय रहता था 
और लब्य निर्षात्त | प्राचीन सस्हृत-नाटका म॑ लण्जा भाटयति! वसेचन 
नाटयति पार प्रयाग इस अनुमान की पृष्टि करत हैं। बालिदास के ऑमिचान 
आजुवत के प्रसिद्ध रीकाकार राघवभट्ट ने वधमेचन अमरवाधा निवारण 
आह धभितया की भगी का भी निर्देश किया है ।? 

रस नाटबा वबाही विषय था इस बात का शौर भी स्पष्ट प्रमाण है 





१ इन भतो के लिए ए० बी० कीय का “इण्डियन ड्रामा देखिए । 

२ प्रसितय दपषण को प्रस्तावना ([धठ्वेणटाणा) उउता--हुऋणा 

३ देधिपे प्रमिज्ञान भराकुतलम राव भट्ट वी टीका (निर्ण यसायर) 
बु उसेचन (पू० २७) भ्रमरवाघा (ध० ३४) ब्यूगारसाजा [पू० ४०७ )विपरत 
(प० ६६) मुखो-नयतपरिहार (प० १०६) रुसुमावचय (4० ११५) 
असत्यत (प० १२६ १३२) गतिमय (प० १३६) प्रदतरण (प० १८६) 
रघादरोटथॉप० <२२)विनेष स्याश्या 4 लिए दछषिये शमिनय दपण म 
मनमाहन घोष का [#0900/णा ॥ 
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प्रालकारिया गी रस सूत्र वी स्यास्या | बर्युत सम्मर 3१ जि। झाववारिका 
या मत भारतीय नाटयमून् मे सिलसितर मे उघस किया है दे सरभी--ला लट, 
घयुक भट्ट नायर शभौर प्रभिनवगुप्त--साट्य शास्त्र बे ही स्थास्पाता हैं. गौर 
दया बे मन में रसांद्या बी वात ही बहत भाय हैं। साटव में रस बी भाँति 
ही धववार फूट या या विषय समभा जाता था। यहे ध्यान देन योग्य बात 
है मि धलवार सम्प्रटाय ने प्राचीनतम भाषागों-दण्टी भौर भामह-न 
भलवार यो ही प्रधान माना है। रंग बी चचा तो वकरत ही नहीं) उनेवी 
पुस्तता से मह भनुमान यारनां वियुत बढिन नही है कि वे रस को काय-- 
प्र्धात सफर इलोय_--का विधय ही नहीं समभत 47 

ओआाठदी हानाब्टी वा शभ्रास़् पास भ्ररराप्र शास्त्र मं ध्वतिन्यम्थटाय जोर 
प्रदढता टिसाई देता है ।? ध्वनि था यग्य को वाब्य वी प्रात्मा मान बर 
भौर ध्वनि मे भी रस ध्वनि को सर्वोत्तम स्थान देवर इस साम्प्रटाभ ले भ्रल 
कपरतास्त्र कौ प्रभिनव जीवन दिया भौर एवं वडा काय यह किया कि रस 
भौर प्लवार दोनों को नाटक झ्ौर रुफुट बाब्य में समान रूप से उपयोगी 





काव्यप्रकाश, चतुथ उल्तास । 

३ इसीलिए रग्यक श्रलकारसवस्व (१० ७) में कहते हैं--/'नदेव भ्रलफार 
एव काध्ये प्रधानमिति श्रायशाना मतम। 

३ हाब्द वी तोम "क्तियाँ होती हैं. [१] भ्रमिधा भ्रथत फोश ध्यावरण 
पप्पत "ाद का साकेतिक श्रध् बतानेवालो शक्ति, [२] लक्षण प्रर्थात 
सकेताभ से सबद्ध प्रय लक्षित भ्रथ को बतानेवाली 'चक्ति श्रोर [३] ब्यजना 
अ्र्यात प्रमिषेय झोर लक्ष्य के श्रतिरिवत उनसे सबद्व या प्रसबद्ध भ्रय भ्र्यों 
ही व्यग्य करने वालो (5088०5॥४८) शक्ति । सप्रथम ४१“यालोक में 
स्या्य ब्रथ (ध्वनि) की प्रधानता को युक्षितपृदक प्रतिष्ठा की गई है 
ध्यायालोककार भ्रानदवद्वन इस मत का वस्याक्रणों के स्फोथ्याद 
से उदभूत बताते हैं।पर स्फोट' से इसका सम्ब ध केवल इसलिए 
बतापा गया हैं कि इस सत को सवोन वहकर उडा ने दिया जा सके । 
जो हो इसमे कोई सादेह पहों कि ध्वनि का जो सर्वागरण विवेचन 
इस प्रय में क्िया गया है वह इस बात का प्रमाण है कि इसके बहुत 
पूद ही इस मत का झस्तित्व था । स्वय झआतादवधन ही कहते हैं-- 

/ काव्यस्थात्मा ध्वनिरिति बुधय समाञ्ञात पूव ' 
+-ध्व-यालोक, १ १ 
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बताया । ध्वनि सम्प्रदाय ने प्रलवार प्रधात काय वो अवर या अश्नप्ठ काटि 
मे रखा। यद्यपि साहित्य दपणदार ने इसका काव्य वी औत्मा बताया परवु 
असल मे व ध्वनि को ही का यात्मा समझते रहे । मुख्य बात तो यह है कि 
पहवीं शताब्दी तक ध्वनि सम्प्रदाय का ही बोलवाला रहा । साहित्य त्पण में 
सवस प्रथम दस शास्त्र म नायिवाभेद का प्रवेश हुआ । यद्यपि ध्वनि सम्प्रदाय 
के भ्राचायों ने रस को काव्य वा सवश्नेप्ठ उपाटन मान लिया था। परन्तु रस 
को इतना ग्रधिक स्थान नहीं दिया गया कि उसम नायिवाभेद भी मिला दिया 
जाए। रस रूपक' विवेचना वा प्रधान विषय समभा जाता था और उसीम 
नाथिकाशो वा वर्गीकरण भी सम्मिलित रहता था । यह ध्यान देने की बात है 
कि पद्वटवी चता-दी मे ही नायिका भेद और अलवार एक साथ विविक्त हुए । 
यह शताब्दी बस्तुत दी भाषाओ्ना के साहित्य वी उन्‍नति की शतादी है। 
सारित्यल्पण के बाद एक एसे मत का प्रादुर्माव दिखाइ दता है जो रस 
ब झतिरिकत झाय कसी बात को काप्य विवचना का विषय समभता 
ही नही या समभक्तर भी उसे गौण स्थान देता है। इसी तरह एक 
दूसरा सम्प्रदाय ऐसा टिखाई दता है जो अलकार के अतिरिक्त भ्रय किसी 
विपय बी परवाह नही करता । क्‍्भी-क्मी ऐसा होता है कि एक ही झाचाय 
इन होता विपया पर झलग झलग ग्रय लिखता है। परतु इस बात का प्रच्छा 
प्रण्ययन करना हो ता सस्कृत को छोडकर देसी भाषाप्ता के. उदीयमान साहि-य 
की शोर देखता होगा । यहा वह श्रट्भव बात दिखाई देती है जिसे हजारो 
व के' भारतीय ”तिहास मे वेजोड कहा जा सकता है । ससार वी बात तो हम 
नही जानते--वह बटुव बडा है-पर हमारी जानी हुई दुनिया म यह बात 
अद्वितीय है । य हम देखत हैं कि रस --विशेषक्र रमो के राजा श्ुगार-- 
के भ्रालवना शोर उद्दीपनो का वर्गीकरण हा रहा है श्र उनके उदाहरणो वे 
बहाने भगवान की लीला गाई जा रहो है । ग्रागे के सुकवि रोमिहै तौ कवि 
ताई ने तो राधिका ग्रुविट सुमिरन कौ बहाना है। अर्थात कविता करने 
के बहाने परम झाराध्य का भजन या परम प्राराध्य क+ भजन के वहान कविता ! 
लतित कला के सुझुमार प्राण रस के साथ धामिव और दाचतिव' साधना क 
परमलद्य वा इस प्रकार एतीवरण अपन इुलभ है। इस युग की दी 
भाषाप्ना के साहित्य का ससतार की साहित्यिक साधना मे यहां महान दान है । 
बगाल मे सवप्रथम रूप गास्वामी ने उज्ज्बद नौलमंि यामर सस्कत 
ग्रय मे इस प्रतार स रस का विवेचन विया। रूप गोस्वामी चतय मटाप्रभ 
के भक्‍तो मं से थ। चनका समय प”ह॒दी शतादी का ब्रीतम और सोलद्ूवी 
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दताहछी था रस्म था। यही पुरतत सहाव मे प्रधम बार भवित घोर झलवार 
गास्व था एश रूप ”कर लिरो गई । *सर' बहुत पदव जयदव विद्यापति शोर 
अध्येश्म य क्रम सगशा मधित्री भौर बाला में रायारष्ण मी लीलाप्रो 
का गान दिया था । पर तु रस एास्त्र ये सास पर वायब-्नायितामा वा प्रथम 
बर्गीररण यही था जिमस उ्वहरुण वे विए राघा माथय की लौलाझा वा 
यणत रता गया । इस ग्र यू म॑ उम्जदस या मधुर रस को जिस प्राथवार 
भतिरत भी फहता है (मधुरास्यों भक्ितिरतश १--३) मनुष्य का परम 
प्राप्तव्य बताया गया है । भधुर रस गा प्रालस्यन थ्रीरृष्ण ही हा सतत्त हैं 
दूसरा नहीं | गौड़ीम यप्णवा क मत रा पाँच रस होते हैं--')न्त हास्य या प्रीति 
समय या प्रेम वात्सल्य भौर मापुय। इसी भाधुय को उज्ज्वत रस बहत हैं। इस 
ग्रं थकार भप्रितरग पट या भवितरस) वा राजा बताता है। इसके! बाद बंगाल 
में मायरिवाप्रा भौर नायकों क॑ वर्गीकरण के अनुसार पट लिखने वी चाल 
सी चल पड़ी । परलु व्स श्रकार की रसब्याल्या से ही यह स्पष्ट हो जाता है 
कि इस संम्प्रटाय का मुल्य विपय कविता नहों भक्ति था।हिंदीम जो 
रस प्रय्य लिसे गए उनम भवित भौर मवित्व स्मात्र भाव से गुथ हुए थे । 
कहा-कहा तो कवित्व ही प्रधान है भक्ति गौण | हम यहाँ सूरदास, तुलसीदास 
जसे कविया वी बात नही कर रहे हैं कैयेय मंतिराम भर देव जत्त रस 
प्र वकारा की बात कर रहे है । 

यहा यह बात ध्यान देन योग्य है कि जिन दिना उज्ज्वव नीलसणि बी 
रचना हुई उसके कुछ पहत ही रिंदी में इस प्रकार दे प्रथ उपलध थे। 
उज्ज्वल नीलमणि ने भक्ति रप्त की जो सर्वागप्रूण व्यास्या की है बहू सवर्शि 
मे नहीं तो भ्भिकाश मे नवीन है। ऐसा एकाएक नहीं हो सकक्‍ता। इसव 
पृव इसकी पर्याष्त चर्चा रही हीगी। इसी तरह हिंदी के जित्त प्रव वी 
हम चर्चा करने जा रहे है वह पहला प्रयत्त नहां जाव पडता । साधारण 
धारणा मह है कि कधवदास ही हिटी के प्रथम रसाचाय है। परन्तु वात श्रसत 
से यह नही है | इंपाराम नामक एक प्रय कवि ने सन १५४१ ई० मे ही रस 
पर सुटतर ग्रथ लिखा था ।* इस ग्र-्थ वा नाम हिततरणिणी है | “ रुसप्रे रक्तो 
का प्रिषयय बहुत ही विस्तारपुदक और मनोहर ठादा द्वारा कहा गया है। दस 
कवि की भाषा सु(ठु ब्रजभापा है । इहोने लिखा है वि' भ्रय कवि वह़ें छदा मे 





१ वरनत कवि सियार रह छाद बडे विस्तारि, 
में बरयो दोहामि विच याते मघर शिचारि । 
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श्गार रस का वणव करत हैं परतु मैंने दोढ्ा म इंवलिए लिएा कि उम्रम 
योहे हो ग्रसरा म यहुत झ्रव थ्रा जाता है ।' इस वयन से प्रकट होता है कि 
उस समय बहुत से कवि थे परतु दुर्भाग्यवटा उनके ग्रथ अब नही मिलत । * 
हयी ग्रय मे पहले पहले राघाकष्ण की प्रेमलीला को उत्हरण रूप भे लिखित 
पाया जाता है-- 
आजु सकारे हों गई नादलाल हिंत ताल ॥ 
फुमुद कुमुदिनी के भू तिरखे भोर हाल॥ा 

यहाँ यह कहन वी कोइ झावश्यक्ता नहीं कि हिंदी म राधा माघव की 
प्रेम गाथाग्रा व प्रचार भक्त कविया के क्‍ण्ठ से इसके बहुत पहले हो चुका 
था| इस श्रेणी के भक्ति के झावेश म ही कविता, (गान कहना भ्रधिक ठोक 
होगा) लिखा करत थे परतु कपाराम वी श्रेणी के भाचाय कविता करने 
बठते थे और उस पर भक्त का पर्दा डाल दते थे । यह बात ध्यान देने की है 
कि इस श्रेणी के आचार्यों का वर्गीकरण गौडीय वष्णवा वी श्रेणी का नहा है । 
इसलिए यह नहीं कहा जा सकता कि यह प्रभाव गौडीय वेप्णवो का है। फिर 
यह बात आइ कहा से । एक़ और वात ध्यान देने वी है. वह यह कि पद्रहवी 
चताटी के पटल यह धारा हिटी साहिय मे एकदम अपरिचित है। रसाचार्यों 
वी वात छाड़ भी दी जाए तो भी भकत कविया वे! गान भी पद्रहवीं शताब्दी 
# पहले हृष्टियाचर नहीं होत । 

एबं भ्रार ता इन बबिया और रसाचार्यों पर गौडीय प्रभाव का कोई 
चिह्न दिखाई नहीं देता दूसरी श्रोर इस प्रकार के प्रेम-गानो के समी यराने 
रुचमिता--जयदेव विद्यापत्ति उमापति, चण्डीदास हिंदी के किसी भी वष्णव 
कवि से पूववर्ती ओ्रौर पूर्वी प्रदेश के ठहरते हें। राधाकष्ण वी वश्यगार लीला 
का प्रगर कोई सीघा सम्नध कही से मिलता है तो इही पूववर्ती मक्‍ता से । 
महाप्रमु चत-यदव जा जयदेव विद्यापति और चण्डीटास इन तीना कविया के 
कान्य रप्तिकथे बदावन पश्राये थे और उद्दात ही इसे नया रूप दिया था। 








१ पिश्नदधघु बिनोद प० २७६ (ततोय सस्करण लखनऊ १६८६ बि० ) 

२ कृपाराम के अ्रतिरिकत गोप [१६१५] करनेस श्रौर भोहनलाल मिश्र 
ने रीनि प्रय लिछे थे। ये तोनों ही केटवदास के पूथदर्तो ये । (दे० 
रामचद्र चुकलजों की हिंदी चआदसाथर को भूमिक्ना प० १५१२२) 


परातु हम नहीं जानते कि इहोने भ्रपने ग्रथा में राघा साधव को 
लोलाघ्रा फो उदघत किया है या नहो । 
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उनर भना यहाँ विष्प भाजीवन के लिए रह गए थे भोर उस सरप्यप वे 
जितने ही भक्त पर्वर्ती हिटी-साहित्य व प्रसिद्ध बवि भी हुए । हस पवार पूर्वी 
प्रदेश से इस धारा बा सा ततू सम्झाध भी लिखाई देता है। इस हो वरस्पर 
विरोधी बाता वा समाधान क्या है २ 

यूरापियन पण्ल्ता बा रास्ता सीया हैं। वष्णव मकत भी भगवान्‌ का 
पहितपावन बहत हैं, कझ्णा सियु बहत हैं, भोर ईसाई भक्‍त नी एवा ही 
बहत हैं. इगलिए मरित ईमायत की देव है! डुछ कहत हैं. एह मद्माम्त में बह 
हुए नस्टोरियत ईसाइया की हन है, बुछ बहत हैं यह बरिद्रय या दमिकुल हद स 
थाई है भौर युछ कहत हैं यह सूफ़्िय।' वी मध्यस्वता में प्राई है। एस सोगा 
की हृप्टि म॒ सप्तार मे जो बुछ प्रच्छा है बह योग भोर ईसाई घम भ ही है, 
इसलिए ह्ििदुआ मे भवित को भी निश्चय ही वही लू उधार लिया हागा 

खत जापी सुम्सुम भ्रौर सो वह टरवाज़ा सुत गया 

इस स्थान पर यह कह दया उचित होगा नि हिली-साहित्य से भवित 
धारा को बहान का श्रेय निश्चय ही दो प्रसिद्ध भ्राचाएों का प्राप्त है। राप 
भवित की धारा के प्रवत३ आचाय रामानद हैं। इस धारा वो दो भागा मे 
विभरत वाया जाता है ; प्रथम मे वे सत हैं जो शास्त्रा भौर रढिया + कायल 
नहीं हैं। इ है निपु भवादी भवत भी कह सकते है। बबीर दाटू, सातक, 
रदाम भादि भगत इसी थ्रेणी वे है । दूसरी श्रेणी में तुलसीटास जसे महात्या 
हैं जा भवितवात और हयस्‍स्त्रों के सामजस्थ * अनुसार साधन मात का निर्देश 
करत हैं । #८ण भवित वी घारा व प्रधाव प्रवतत महाप्रभु बल्तभाचाय हैं । 
पर-पु केबल इतना कट टेन से हम सातुष्ट नहां हो सकत । काई भी मत बाद 
जब किसी नवीन भूमि मे प्रवेच करता है तो वहाँवी सीति नोति आचार 
विचार से मितकर एवं लया रूप धारण करता है । महाराष्ट्र की भकित दूसरी 
चीज है. युवत आत वी टूसरी और दयाल वी कुछ झोर । इनके मूल सिद्धात 
एक ही हो सकते हैं परन्तु इनक झ्ाकार प्रकार सवथा अलग हैं। रामान'द 
प्रवतित रामधारा केबोर में एक रूप धारण वरतों है प्लौर तुलपीदास मे 
दूसरा । जब व्यक्ति विशप के कारण साधना का रूप बदल सत्ता है तो देश 
विशेष वे साथ क्‍या नहीं बदतया ? जो लोग बुछ दाक्षिणाय भाचायों के 





3. अए#8४ सीधठेखडा छत ॥8 0500 ६० 76 रटधरणाआा5 
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ग़शमिक और धामिव मता वा प्रध्ययन बरवे ही तुदसीदास और सूरदास वे 
रहस्या का उदघाटन करत हैं वे लोन्‍्मत वे! साथ अविचार बरत हैं | जिस 
भविति-साधता ने देव मतिराम और पच्चाकर को पैदा किया वह विसौ प्राचाय 
की हो साधना नहा थी । आचाय विशेष की दीसा तो उस पर वेवन रग चढा 
गई मूल ककाल वुछ झौर ही था। 
हमारा विश्वास है कि ग्यारहवी स पद्रहवी शतादी तब उत्तर भारत वे 
जन साधारण मे एक साधना विकसित होती जा रही थी। पद्तनहवी शतारही म 
बहू एकाएक फूट उठी । प्रियसन साहव का यह बहना विलबुत ठीक है कि 
प्चानक विजली व समान यह बात भारतीय भ्रौतरीप क इस छार स उस 
छोर तक चमक गई । परन्तु इसब' लिए चार सौ वप स मेध पुजीमूत 
हो रह थ | और क्वल बिजली ही नही चमकी पद्रहवी शताठी मे भरित वी 
जा वर्षा आरम्भ हुई यह चार सौ वष तक वरसती ही रही--जरा भी सकी 
नहीं। 
इन चार श्तारदयों म जन-साधारण वया सोच रहा था यह जानने क पहले 
भवित आादालन वी बुछ मुख्य बाता का ध्यान भ रखना हागा। य बातें इस 
प्रकार हैं-- 
(१) भ्रम ही परम पुम्पाय है, माक्ष नहों--प्रेमा पुमर्थों महान । 
(२) भगवान क प्रति प्रम कौली-य से वडी चीज है । 
(३) भवत भगवान से भी वडा है । 
(४) भवित के ब्रिना शास्त्रज्ञान भौर पाण्डित्य व्यथ है । 
(५) नाम रुप से भी बढकर है । 
सक्षेप मं कहा जा सकता है कि यह मत ब्राह्मपधम का विरोधी तो नहीं 
था परन्तु उसका सम्पूण अनुगामी भी नहीं था। महायान मत से इसका 
झतर गहो था कि वह ब्राह्मपघम का पूण विरोधी था ओर यह उसका झग 
होकर भी स्वाधीन था ६ 
इन चार शताब्दियां म भारतीय घम मत वी क्या अवस्था थी. यह बात 
हिन्दू धम के सस्कृत ग्राया स बहुत कम समझ पडती है । भ्रसल मसस्कृत 
ग्रया की हृष्टि से यह युग टीका युग कहा जा सकता है| कोई अ्रच्छा ग्र थ 
झगर इस जमाने म लिखा गया तो वह टीकाएँ ही थी । घमयास्त्रा म व्यवस्था 
मूलक झनेक ग्रथ लिखे गए जो निश्चय ही टीका श्रेणी म झात हैं। इन 


टीकाआ और निदघा से उस युग वी भयानक सतकता का पग्रनुमान सहज ही 
हि 


क़ः 
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क्या जा सकता है। जान पड़ता है शास्त्रीय झ्रादेशा के पालन म ज्या ज्या 
चिधिलता आती जा रही थी त्या त्या ब्राह्मण प्राचाय क्‍्मधिक सतक भाव ग्रहण 
करते जा रहे थ। इन भ्रनुपस्थितिमूलक (२८४५७५९८) प्रमाणा व बल पर 
यही भ्रनुमान हांता है कि श्ास्त्रा की व्यवस्थाप्ा से लोकमत बेपरवाह हांता 
जा रहा था । उस युग के ग्राम गीत और श्रवाद यटि उपलब्ध होते तो हम 
यह आसानी से जान सकते कि जनताधारण का मत उस समयू क्‍या था। 
परातु भ्रभी तक, दुर्भाग्यवद्व इस दिल्ला म बुछ सन्तोपजनक काम नहीं 
हुमा है । 

जो हो, हिठी साहित्य के' शशवावस्थ। मे ही हम एक महामा के दशन 
होने है जो एक विज्ञप घम मत वे श्रयतम प्रतिष्ठाता है। य॑ हैं गोरपनाव । 
आप नाथ सम्प्रदाय के ग्राचाय थे। यह सम्प्रदाय महायान बौद्ध घम का 
उत्तराधिकारी, था । तात्र भर योग की ज़ियाए इस मत ने प्रधान जग है । 
क्वीरदास पर गोरखनाय की निगुण साधना का प्रभाव स्पष्ट ही लक्षित होता 
है। हिंदी साहित्य क निगुण भ्रग पर इस सम्प्रदाय का पर्याप्त प्रभाव है । 
परतु हम झाज उस टिशा की शोर प्रग्रसर हाना नहीं चाहते | गारसनाथ का 
उल्लेस हमने इसलिए कमा कि उनका हिटी बे हाणव काल मे दिपाई दता 
एवं विश्वप भ्रथ रखता है। नाथ सम्प्रदाय का सौधा सम्बंध महायान बौद्ध 
धम से है। यह सम्प्रटाय बगाल से लेकर युक्त प्रात तक बहुत प्रभावशाली हो 
गया था | हिंदी साहित्य मं गोरखनाथ एव भोर उस युग की हि टी भाभी जनया 

का राम्बाध महायान बौद्धा से जोडत हैं भोर दूसरी प्रोर बंगाल से भी सीधा 

सम्बंध स्थापित बरत॑ हैं । यहाँ हम उस युय व समाज गा सीया सम्बधध दश 
झ्रौर बाल स स्थापित हांत देखत हैं । सच पूछिए ता उत्तरत्नालीन वष्णव घमत 
मत प्र महायान बौद्ध घम का प्रभाव बहुत झधिक है। जिस प्रकार पुत्र का 
सम्बंध पिता यी भपेशा भाता से भधिक' रहता है भौर जिस प्रवार माता 
के खत मास का झ्धिक भागधेय होरर भी पुत्र पिता के ताम से ही प्रसिर 
होता है वस ही हिठी वष्णव घम का सम्बंध महायान स झधिक हात हुए 
भी वह वउमाचाय के नाम से पुवारा गया। 

महायात बौद्ध घम वी शाखा श्राचार्यों वी दृष्टि मं क्षितना भी गूयवा 
कया मे रही हा, उस्त घम था झनुयायी प्रधिराश जन साधारण मे सकृचा टंव 
देविया की पूजा चल पड़ी थी। उनके दव टविया-्रचाप्रारमिता, प्रवलोडि 
सावर, मजुधी--की मूतियाँ बहुत बुछ वासुल्व झौर सत्मी की मूतिया के 
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समान है' । असिद्ध डावटर कन ये बताया है कि वष्णव भवित-बाद इन महा- 
याना की भवित वा ही विकसित रूप है ।* यहाँ तव कि नाम सवीतन भी जिसे 
प्रियमन साहदर ईमाई धम का प्रभाव वतात हैं. महायान घमवाला वी चीज 
है। झ्राचाय शितिमोटन सन ने चीन और भारत के सवीतता का साम्य देखकर 
यह निष्कध निकाला है कि महायान-मत ही सकीतनप्रथा वा मूल उत्स है। 
बगाल के इतिहास स यह बात ग्रलग नही वी जा सकती कि बौद्ध घम का हास 
हांत ही महायान मत के नाना पथ वैप्णवा म शामिल हुए। इस प्रकार 
प्राइल-बाइल ग्रादि श्रतक सहजिया पथ जिनवी साधना प्रेम मूलक् थी और 
जा परकीया प्रेम को सहज साधना का प्रधान उपाय समभते थे सालहवी 
अताब्टी स्‌ नित्यानद के वष्णद मड़े $ नीचे एकत्र हुए। इंही नित्यानाद 
को महाप्रभु चत-य ने भपन सम्प्रदाय म॑ निमत्रित क्या भौर यही से गोडीय 
वष्णव धम ने झह्लभिनव रुप धारण क्याँ॥ यह धम मते समस्त बंगाल 
उड़ीसा म॑ तथा भ्ररात झ्ासाम मे पहुचा । उड़ीसा के धर्माचार्यों म चत-य 
और'नागाजु न दोना के मता के सम-वय से एक विज्ञाल वष्णव-बौद्ध साहित्य 
निमित हुप्ना । 
नित्यानद नं साथ जो हावित चतय सम्प्रटाय म॑ प्रविष्ठ हुई बह नयी 
नही थी। उसके पीछे भी तीन चार सौ वप का इतिहास था। सौमाग्यवरा 
चगाल भर उडीसा मे इस प्रकार वी कुछ पुस्तकें और लोक गीत उपलब्ध हुए 
ह जिनस उस अधत्तिमिरावत युग की धामिक साधना पर प्रकार पडता है। श्री 
दिनेशच-द्ध सेन महाशय वी धारणा है कि वारहवी स चौ”हवी 'ताब्दों तक' 
बंगाल और उडीसा म एक ग्रत्याःत शोचनीय नतिक दुगति का झाविर्भाव हुग्ा 
था। उस युग के ताम्रगासना पर हर-पावती वी वदना मे उनका हाव भाव तथा 
परस्पर झालिगेन भ्रादि का रूचि गहित वणन पाया जाता है पुरी भौर कोणाक 
के मीटिरा पर अश्लील चित्र अक्ित हैं | वगीय साहित्य परिषद्‌ म उस युग की 
बनी हर पावती की एक वोमत्स प्रस्तर मूति रखी है। इन प्रमाणा के बल पर 


0 छक्का इलाइजआ ॥.हएग8९ गाव [वॉल्ाशणह ए. 407 
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गह समझा कटिय_ वही है हि उस गुग शी रसि विस झार थी उ बाबर 
अप भे जपहद ? गयद्रथम परी के माँ ?र में उमर रषिनयहित डियाशप्रया 
था धाधार माया र अमन्यात किया में कया वियुद हम रे श्यश्ण मे ही विए 
एप भ परायु कवि धरा गुंध वी हाम्रालित रषि से बा था । परग्यराय वा 
जपहय परषापा भाष या साधर ही ममके जाए है. परयु एस गीयगारि"म 
इगपप कोई अशाश उही है। हम झाय घसकर दराद वि बजमाया मे वयिया 
पर अमलय था शूव प्रभाव था ) 

तप दूसरा या प्रदस परमार भाविष्तत एुपा है जिसग दष्णवे कवियों की 
प्रेम पापना बा रहर॒य अपर होगा है। रशयूर हिताजपूर धारटि उत्तर यंग *े 
जिया मे, जा हिमापय थी हजहरी में बस हुए है हुए बार"श-तरहका धवारी 
गे प्रतलित गीत पाय गये हैं । गे गाय दा तरर बे होते हैं->प्रगद पयाला धोर 
शुता पमाली । प्रमस पमाली काा सतत भासोल हाथ हैं हि ये गाँवा में माहर 
हा गाव जाप है ? दस दृष्ण पमासा भी रह सहत हैं। बह शाण पमाझ्ा हा 
विसी समय बग दशा पा जनंग्राधारध को राषाहष्य की प्रम-कथा सुनने की 
हूपा मिला दव थे। इसमे बोर सह नही कि प्राचीन राजवणों जाति भोर 
यायो झाज तर बयत बे शाबा स्थाना मे इसकी यनद्वक्ा रदय करत प्राय 
हैं ।! दुतन धमाती दा संशोधन बरने वा लिए सुप्रशिद्ध वप्णद कवि चण्डी 
दास मे कुष्णलशीयन नामक ग्र थे लिसा था। महू सपाधित मलस्करण भी 
कम मरतीत नहा है इसी से दीवधवाबू अनुमान वरना चाहत है विः वह कप्ण 
धमाली वितनी गहित रही हागी । इस पुस्तक वे भनुसभान से हम यह परनुमान 
बरता सहज हो जाता है कि विस परिस्यिति म क्‍प्णव प्रेम को श्यृगारिक' 
रुप धारण बरना पडा था । 

गोरफताथ क प्रत्नय मे हम उत्त युग वा पूर्वोय प्रकत्त मं उत्तर आरत 
के थांग का उल्लेस कर चुके हैं। यह बात भौर भी मनोरजक है शिध्न 
पूर्वीय चष्णवा के प्रम मात) का अभाव ब्जमापा मे क्षतवनाल में ही पड़ा । 
वैबेस नाभाव्यत्त या गुर साववा ने जयदव का नाम लिया हो सो बाल नही 
यूरटास के भजनां भ जयदेव वा प्दा का अनुवाद भी है।। परन्ति रामछद्र 





वीनेश्नच'द्र से बंगमाषा और साहिय, ४० १६५ १६६ 
बही गरृ० १६६ 

जयदेव हझ्रोर सुरदास के इन पच्चा की ठुखना शोजिये 
सेपपेंद्ररमबर बतभुव द्याभास्तमासद भे 


हिली पर बष्णव धम वा प्रभाव [ २१३ 


शुक्ल न ठोक ही कहा है कि सूर सागर कसी चलो आती हुई गीतका पर 
परन्पए छ--उफ्ह बह सौखिक हो रहो हो--पूण विद्ञास सा प्रतीत हाता 
है* 'पयात सूरदास के बहुत पहले ही (और इमीलिए वत्लभाचार्य के भी 
बहुत पहल) वष्णव प्रेम घारा ने इस प्रटेश मे अपनी जड जमा ली थी। 
यहा यह बात ध्यान मे रखन योग्य है कि बारहबी से लेकर पद्रहवी चताब्दी 
तक जिस प्रकार का प्ोद्ध तजवाद वगाल और उडीसा के पूर्वी प्रातो में प्रबल 
रहा वसा इस प्रतश भ नहीं था। मध्ययुग मे बंगाल कय प्रात तत्र का झलाडा 
मम जाता था ॥ पर तु वष्णव प्रेम वाद भ बुछ ऐसा रस था जो ग्रवष्णबा 
को भी ग्राकप्ट करता रहा । इसके सबसे ज्वल त उटाहरण हैं विद्यापति। ग्राप 
रबय चब थ पराजु प्रेम साधना की आर, उतने आकप्ट हुए कि शायद ही कोई 
वष्णब कवि बवाल भ इतव दिनो तक इतना समादत्त रहा हा । 

वगाल के याहर का प्रात इस प्रेम से प्रभावित तो हुआ था पर वह प्रभाव 





नकक्‍त भीयरय (्व्ेव तदिद राजे ग्रह प्रापय | 
इत्थनाद निटेशरतइचालितयो प्रत्यध्य कुजदम 
राघा माधवयोजर्यात यमुना कले रह केसय ॥ 
-जयदेथ 
गयने गर्राज्ञ घटराई जुरो घटा कारो॥ 
पौन कक़मोर चपला चमकि चहू शोर 
सुबन ता चित नाद डरत मारी॥ 
क्ह्यो त्रघमानु की क्वरिसोबोलिक 
राधिका का ह घर लिये जारी ॥ 
दोक घर जाहु संग नभ भयो 
इयाम रग छुदर गह्यो वदमाम घारो। 
गये बने ओर नवल नदक्ोर 
चंद राधा नप कुज मारो ॥ 
अ्रग पुलक्ति भये सदन तिम लन 
जये सूर प्रमु न्याम न्‍यामा बिहारी ॥) 
सभिष्त सूरसायर प्र० ६१ 
१ हिंदी चब्दसागर, झाठवां भाग पृष्ठ श०४ 


२१४ / आलोक पव 


केवल श्रार्टस्या या प्रभाव था ।* वास्तव मे वगाल को भूमि में परकीया भाव 
को ऊच्चा रुप देने का उपकरण पहन से ही वतमान था ब्रजभाषा प्राप्ता मं 
यह बात नहीं थी। श्र्थात राधा और कप्ण सम्व घी प्रेस के गान तह इध 
प्रटेश मे चल पर्डपर'तु राधा केष्ण की रानी ही समभी गयी। सूरदास ने 
राधा और कपष्ण का विवाह बडी धूम घाम से कराया है ! महाप्रभु वल्लभा 
चाय न इस श्रादोलन को श्र जोर दे दिया । 

अब हम झलकार सम्प्रदाय की बाता पर विचार करेंगे । बगाल स चतय 
युग के बाद ही बेष्णव ग्रालकारिका का विकास हुआ है। हम प्र यंत्र लिस चुहे 
हैं कि ;त आलकारिको का कोई भी प्रभाव हिंदी आलकारिका पर नहीं पड़ा । 
सच पूछा जाय तो रसग था की रचना हिटी म पहल ही होने लगो थी। 
भ्रजभापा मे गोपषिया और दृष्ण की नाना लीलापग्ा वा वणन पहले स ही होता 
आर रहा था। हिंदी रसाचार्यों ने उटाहरण वे” लिए इन लीलाग्रा को ठीक उसा 
तरह उघत ढिया जिस प्रकार मम्मट झ्राटि ने कालिटास वे हिंव पावती 
परिणय सम्बधी इलोका को उतघत दिया था । एक नवीतता यहें भरा गई कि 
अम्मट झालि अम कवियों वी रचना उदघत वरते थ। गे भ्रपती ही रचना 
उदधत बरन लगे । विश्वनाथ वुछ दूर तक इस प्रथा व विए उत्तरदायी हा 
सकत है । बाद मे वगकिरिण वरक वविता करना एक सरल उपाय समभा 
गया और हिंटी मे रस ग्रया वी वाट श्रा गई । हमारा खयाल है कि पडितराज 
जगनताय व्स बात भ भ्रजभापावाला से प्रभावित हुए थ । 


१ यह सादेह करने को थात नहीं है कि मध्यपुग मे यह बात फल कर कसे 
इतनी दूर तक शा सकी थो | जायसो ब॑ पदरसावत को रचना के सो वष के 
भीतर ही उसका बगसा अनुवाद हो गया था। यह प्नुवाद झाराकान के एक 
मुसत्मान बादचाह ने करवाया था । दादू के जीयन काल से हो उनका प्रभाव 
बगाल से फल गया था। श्रो क्षितिमोहन सेन ने बगाव क॑ बाउलीं के गान 
सुन कर हो पहले पटल सप्रभा कि दादू जम के सुसल्मान थे। श्रौर उतका 
नाप दाउद था। घतय देव क' श्रनातर हो गोडीय बष्णव धम राजस्थान 
तक फ्ल गया ॥ मोराबाई के झीवन-काल से ही उनक गान पूर्वाोथ प्राता म 
गाय जान सगे थे। दयाल के शोपोचद या गाते सो वै के भीतर हो 
सुदूर पजाबव तक गाया जाने लगा था झौर शझ्य भी गाया जाता टै। इन 
बातों क लिए थी लितिमोहन सन का “मध्ययुग से राजस्थान प्रौर बंगाल 
शा प्राप्यात्मिक सम्बप ! (गौ० हो० प्रोफ्ला झ्मिनालन पग्रय) देतिए * 


हिती पर वैष्णव धम का प्रभाव | २१५ 


हिंदी साहित्य पर वष्णव प्रभाव वो चचा करत समय दो श्रत्यत मनो- 
रजक विपया का छोडा नही जाता । एक तो पट सवया और कवित्त (इनम 
कवित्त सबसे अधिक जरूरी है) श्रौर दूसरे इन छटा के इतिहास के साथ भागवत 
तथा रामचरितमानस और भागवत तथा सूरसागर की तुलता झ्रावश्यक है। पर य 
दोना बातें सक्षेप म नहीं लिखी जा सकक्‍तो । इसलिए यहा हम इनके सम्बंध 
मे बुछ नही कहना चाहत । इतना ही कह देना ग्रावश्यक जान पडता है कि 
हिही साहित्य म वष्णव धम का समस्त इतिहास इन्ही कई छदा के इतिहास म 
ञ्रा जाता है । 
ऊपर हमने जा कुछ कहा है उसका साराश यह है कि वप्णव धम रास्तीय 
धम की अपेला लोक्धम अधिक हे । हिंदी साहित्य क लोक गीता म॑ इसका ग्रवेश 
बल्लभाचाय के वटुत पहले हो गया था। इन्ही गीतो का विकसित झौर सुसस्कृत 
रूप सूरसागर के अतगत विद्यमान है। अय सभी प्रशास्त्रीय या लोक धर्मो-- 
वौद्ध जन यहा तक कि उपनिषदों क घम्र कौ भाति इसकी जमभूमिभी 
बिहार बगाल श्लौर उडीस/ के प्रात हैं । बलल्‍लभाचाय या चतय देव प्रभृति ने 
इस लांक धम को शास्त्र सम्मत रुप दिया | ज्याही उसन एक बार शास्त्र का 
सहारा पाया त्याही विद्युत की भाति इस छोर स उस छार्‌ तरू फल गया बया 
कि ग्रसल म उसके लिए क्षेत्र बहुत पहल से ही तयार था । जब आस्त्र-सम्मत 
होकर इसन अपना पूरा प्रभाव विस्तार क्या तो आलकारिका और रमाचार्यों 
ने भी उसका अपने शास्त्र का शालबन बनाया । असलम यह वही बाहर से 
आयी हुई चीज नही है। मारतीय साधना की जीवनी शाक्तित बे” रूपम यह 
घारा नाना युय म नाना रूप मे प्रकट हुई थी। मध्ययुग के वेप्णव घम ने 
इस जो रूप दिया वह महायान भक्ति का विकसित और माजित रूप था। इस 
भवित-साहिय ने ससार क साहित्य भ एक नई वस्तु दान की और वह यह कि 
प्राध्या मकर, घासिक और कला सम्दधी सभी साधनाग्रों का लश्य विचित्र रुप 
से एक है, जो भान का विपय है वही भक्ति का और वही रस का । 


मध्ययुगीन भारताय सस्ट्वति और हिंदी / २१७ 


सामाजिक और धामिक साधना व आययन का सबसे बहुमूल्य झौर सबसे 
विशाल साधन है। समृवे मध्य युग के श्र/ययन के लिए सस्कत की पोधिया वी 
अपेला इस भाषा का साहित्य कही अधिक उपादय और विश्वसत्रीय है। यह 
लोक जीवन का सच्चा और सर्वोत्तम निर्देशक है । इस छोटे से लेख म॑ हम 
एकाध उटाहरण देकर यह दिसान का प्रयत्न करेंग कि सस्कति के विद्यार्थी 
के लिए इस भाषा की कितनी झावच्यकता है। पर 
भारतीय सम्कति के' साथ हिंदी भाषा के सम्बाध पर विचार करत समय 
यह याद रुखता चाहिए कि भारतवव हिंदों भाषी क्षेत्र से बहुत वश है । भमूची 
भारतीय सस्कति क' निर्माण में एसे बहुत से उपाटान हैं जा हिंदी भाषी प्रदेशा 
के बाहर से द्याए हैं। फिर भी यह अम्वीकार नही क्या जा सक्‍सा कि हिंदी 
भारतवप की सवप्रधान भाषा है वह उसके ममस्यल में चाली जाती है शोर 
इस विशाल देश को एक बहुत बडी सख्या इसी भाषा के किसी न किसी रूपए 
का व्यवहार करती है। इसीविए भारतीय सस्कति के पिछने हजार वर्षो के 
रूप को समभने के लिए हिंदी एकमात्र नहीं तो सवप्रधान साधन जरूर है। 
हिदो भाषा की उर्खात्ति के साथ ही साथ मारतीय सस्कृति एक विशेष हिवा 
मे मुइ चुबी थी | आज़ से लगभग एज हजार वप पहल के झपअ्रत भाषा के 
जो पट और दाह मिल हैं दे इस भुकाव को वहुत स्पष्टता वे” साथ प्रमाणित 
करते हैं । भारतीय सम्कति की जा छाप प्रारम्भ वी हिंदी भाषा पर पड़ी है 
बह इतनी स्पष्ट है कि क्वल भाषा के अध्ययन से भी हम सस्कति के विभिन 
रूपा का अनुमात लगा सकते है । एसा बहुत वार हुआ है कि एक ही शद कई 
प्र्थीं म॑ प्रयुक्त हझ्ा है, एड्र हो मृहावरा विशेष अवस्था की सूचना दता है 
और कभी-कभी ता धामिक ब्राध्यात्मिक झौर सामाजिक प्रादरञों के. परिवरतन 
के साथ ”7* विल्पुल विपरीत झ्थ भ ध्यवहत होता रहा है। 
झपनी बात समरभान के लिए मैं एक मनोरज्जक हान्‍्ट के भिनभिन 
बाल के प्रयोगों वा उदाहरण दू । यह ध्ाद है ससभ । बवीरटास के पटो से 
मामूली परिचय रखने जाता आदमी भी ससम को अच्छी तरह पहचानता है । 
माघारणत समम चाट झरवी का माना जाता है श्रौर इसका प्रथ किया जाता 
है पति । उताहरणाथ--ससम के साथ मोर सूती हुट ईद्रिय-वधुओ वो जा 
करारी सदर क्थारटास न ली है--वह उपमौग्य ही नहीं है--भकभोर तने 
बाली भी है। झव पति व साथ पिया प्यन बरें तो फिस्तो भी दृष्टि स इसमे 
नाराज होने की बात नहा है. फिर बबीर जसा मम्तमौला फ्कक्ठ क्या इस 
बात भ चिट गया--यह एक विचारने लायव बात है। मैं उसी बात वा राम 
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भाने यी शोडिय करता हूं । 
के-सम हाल भसलस में सरागत भौर पअपपश्न रा ने साटिय मे व्यवह्रत 
हँप्रा है। इसपर भय है प्रात के समान या धूय वे समान बौद्ध लोग 
झामा शो नित्य पटाथ नही मानते थे । वे माना प्रशार भी तपस्या ही हम 
लिए बरते थे कि धामायी निर्वाण प्राप्त हो प्र्थात वर टीपक बी ली बी 
तरह बुक जाए प्रौर इस प्रवार इस भवजाल से छूटवारा मिद्रे। बौद्धा के सटज 
मान और वज्याव एक प्रवार के योगिक और तात्रिक सम्प्रचाय थे। व नाता 
प्रवार वी यौधित्त वियाप्रो स समाधिस्थ होने को स--सम भाव बहते थ। वहाँ 
न भाव वा भान होता है भौर न भ्रमाव वा बल्कि धय बे सामान्य नरात्म्य 
भाव वा धान होता है । यही बौद्धो वा ससम है। सरोजवष्ध भौर "वरपार 
नाम सहयानी मिद्धा बे कथन मे कई बार यह दा भझ्ाया है। भ्रदयवद्ध ने 
अपनी टीका मे इस चाट की व्याख्या भी की है । परतु नायपाथी योगी लोग 
आत्मा की नित्य सत्ता भ विश्वाप्त रखते थे । चाहांने सहजयानिया वे बहुत से 
इब्ट क्या के त्योी ले लिए है--परतु भ्रथ सवत्र बदल दिया है। ससम या 
गंगनोपम भाव इनमें भी प्रतुलित है--परतु वहा नरात्म्य भाव उसका शभ्रथ 
नही कबलय भाव भ्रथ है। प्रर्थात उनके मत से समाधि म श्रात्मा नहीं है 
ऐसा ज्ञान नही होता बल्रि वेप्रल प्रात्मा ही झात्मा है यही चान होता 
॥ 
डे मे धूय रूप विशुय रूपम 
मे शुद्ध रूप, म विश्ुद्ध रूपस | 
रूप विरूप न मवामि क्च्रित 
स्वरूप रूप परमाथ तत्वमा 
कहने का मतलत् यह कि एक ही चब्ट को दोना ने व्यवहार क्या है पर 
एकदम अलग भ्रलग झ्य मे । एक का खसम भाव समाधि की वह अ्रवस्था है 
जहाँ ग्रात्मा है ही नही ऐसा भान होता है और दूसरे का खसम या गंगनोपम 
भाव वह ग्रवस्था है जहाँ केवल आत्मा ही आत्मा दीखता है । प्रवधुत गीता 
मे इस भाव का विस्तत वणन दिया हुआ है। क्बीरदास इन नाथप यी यागिया 
स्‌ प्रभावित थे । उड़ने स्वयं उप समाधि कय अनुभव किया था जिसे योगी 
लोग अत्यत ऊँची श्रवस्था मानत थ जहाँ-- 
गगन का गुफा ले तह रब का चादना 
उदय और श्रस्त का माम माही 
दिवस श्रो रन तहें नेक नहिं पाइये 
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प्रेम परशास के घिषपु माही । 
रादा प्रानद दुलदद स्याप नहीं 
पूरनानाद भरपूर देखा, 
मम शोर भ्यातति तहें नेक नहिं पाइये 
बहू करयोर रस एक परवा। 
परातु वे कार्यों वी नाना भीति वी साधना स मिले हुए मगवान वे! साथालार 
को महत्त्व दत थे । वे इसे कच्चा याग' बहते थ। वयोकि समाधि म तो निश्चित 
ही परमानु? भसण्ड ज्योति का दर्गन होता है पर समाधि दूटन पर तो फ्रि 
मनुष्य ट्खद्नन्द्र की दुनिया मं भरा ही जाता है न | फिर इस योग से कया लाभ ?ै 
धागा दूटिगा गगन विनभिंगा वहाँ गया जोग तुम्हारा ?” कवीरटास का कहना 
था कि भक्ति होनी चाहिए, भगवान स्वय मिलेंगे | भगवान नही तो समाधि 
एक विटम्बना मात्र है। दसोलिए उहाने खसम भाव! को बहुत ऊँचा भाव 
नहीं सममभा । उन दिना इस्लाम का झागमन हो चुका था और भारतीय मत 
मे नया उपादान बड़ी तजी से प्रवेश कर रहा था। ससम शब्ट पतिवाचक 
होकर उसी माध्यम से क्वीर को मिला था। क्वीरलास ने दोना खोला से झाय 
हुए हटा को मिला दिया। खसम का अथ निरृष्ट पति भर परम प्रेममय 
उत्कप्ल भगवान पति हुए । यहाँ ग्राकर खसम एक तीसर भाव का बाचक हा 
गया । ग्रव यह बात आसानी स समर में भरा जाएगी कि कबीर वा मन जब 
माधव को छोटकर खसम स श्रम बरता है तव क्यों वे उस भ्रम की रस्सी से 
वाधकर हरिरस की ओर खीचना चाहत हैं 
धोरो मेरे सनुभा ताहि धार टॉगों 
तूने क्या भोरे खसम से सांगों 
प्रभ की जेवरिया तेरे गले बाधों 
जहाँ ले जाऊं जहाँ मेरे माघों। इत्यादि 
इस प्रकार यह एक खसम धद तीन प्रकार क॑ आध्यात्मिक साधना का 
परिचायक है। परन्तु रुम प्रकार क मनारजक दादा म यह पकेला नहीं है। 
एस शाठा का विशाल ठाठ है--शूय है, सहज है, निरजन है, घरनी है. नाद 
है बिटु है यहाँ तक कि राम रहीम झौर केशव-करीम भी हैं। मुभे अफ 
सोस है कि में झमणामाव के क्ारथ उन यातों के मनोरजक इतिहास की 
और अपने श्रोवाआ को नहों ले जा सकता 
क्वीरदास में श्रपन पूववर्ती याग्रिया शौर सहयांगिया की भपला जो बात 
विशेष थी वह है भवित । यह भवित ही मध्यथुग की भारतीय सस्हतति की 
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भाषा से पूज्य की पूजा दी अवहलना हुई थी। वैष्णव विष्टाचार वी भाषा 
मामली झ्ादमी वा भी झस्म्मान पसद नहां वरती, फिर ठाकुरजी वी तो 
बात ही क्या है। मैं जब 'ावतिनिकेतन पहली बार झाया था तव एक नौतर 
न एक हित पूछा कि प्रापकी सवा हो गयी ?ै मैं थाडी “र तक समझ ही न 
सवा । वाद मे उसके गन वी कठी देखकर सयाल झ्राया कि यह झाठमी वेध्णव 
है और तव कही समझ म झ्राया कि सवा भ्र्यात माजन | वैष्णण भोजन स 
भगवान का संवा वरता है यही मुख्य बात है. वार्ट मं श्रमाद पाना तो गौण 
बात है । सा भ्रच्छा वप्णव भक्त जिसी भी व्यक्ति के सम्बाध मे यह वल्पना 
नहीं कर सकता कि वह महज पेट वे' लिए खाता है। भसल मे वह सवा करता 
है । वष्णव शिप्टाचार वी भाषा भारतीय सस्वृति के उज्ज्बल रूप का निटगन 
है। इस भाषा न साघारण जनता का भी वडी दूर तक प्रमावित क्या था । 

निगु ण और सग्रुण भाव के साधका मे मौलिंक भेट था फिर भी राम नाम 
का प्रचार करने म॑ दोनो ने पूरा उत्साह लिखाया। इस राम नाम ने उत्तर 
भारत वी जनता वी भाषा और जीवन पर गहरा प्रभाव छोडा है। राम राम 
वा अथ नमस्वार है परतु यही राम राम मित्र भाव स उच्चारित होकर 
घणा औ्रौर जुगुप्सा के भ्रथ म व्यवहृत होता है। जम और विवाह से लकर मत्यु 
तक सब राम नाम क साथ कार्ट न कोई मुहाबिरा जुड़ा हुआ्रा हे। भौर तो 
पझौर खाने-पीन से लकर पहनने श्रोट्न तक वी वस्तुओ्रा म राम नाम विद्यमान 
है । वष्णव जिन वस्तुग्रा का अ्पवित्र क्टकर त्याग देता है उनके साथ भी राम 
नाम जाहकर उसमर की भ्रपदित्ता को घा दना चाहता है। प्याज को इसीलिए 
राम लट्टू, कहा जाता है शोर लहसुन को राम जावा । 

भ्राघ्यागमिक साधना के क्षेत्र स इस्लाम के प्रादुर्भाव वी शोर हमवे पदुल 


ही लश्य किया है। सूफी मतवाद का वह भारतीय रूप जो प्रेममार्गी समता को 
दन है बहुत लोकप्रिय हुआ था । 
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भाषा से पूय वी पूजा वी प्रवहलना हुई थी। वष्णव शिष्टाचार की भाषा 
मामूली आदमी वा भी असम्मान पसाद नहीं करती फिर ठादुरजी वी तो 
बात ही वया है। मैं जब शाततिनिकेतन पहली वार आया था तब एक नौकर 
ने एक दिन पूछा कि झ्रापकी सेवा हो गयी ? मैं थोड़ी देर तक समभ ही न 
सवा । बाद मे उसके गले छो कठी देखकर खयाल श्राया वि यह आदमी वष्णव 
है और तव कही समझ म झ्राया कि सेवा अ्रवात भोजन । वैष्णब भोजन से 
अगवान वी सेवा करता है, यही मुख्य वात है. वाद मे प्रमाद पाना तो गोण 
बात है । सा अच्छा वष्णव भवत किसी भी व्यक्ति के सम्बंध मे यह बल्पता 
नही कर सकता कि वह महज पेट के लिए खाता है। असल म वह सवा करता 
है । वष्णव शिप्टाचार वी भाषा भारतीय सस्ट्वति के उज्ज्वल रूप वा निदशन 
है । इस भाषा ने साधारण जनता को भी बडी दूर तक प्रभावित क्या था। 

निगु ण और सगुण भाव के साथकों मे मौलिंक भेद था फिर भी राम नाम 
का प्रचार करने मे दोता न॑ पूरा उत्साह दिखाया । इस राम नाम ने उत्तर 
भारत की जनता वी भाषा और जीवन पर गहरा प्रभाव छोड़ा है । “राम राम 
का झथ नमस्कार है परतु यही 'राम राम मित्र भाव स उच्चारित हाकर 
घणा और जुगुप्सा के श्रथ म व्यवह्ृत हाता है। जम और विवाह से लकर मत्यु 
तक सबत राम नाम के साथ कोई न कोई भुहाविरा जुड़ा हुआ है । और तो 
और खाने-तीन से लेकर पहनन झोत्ने तक वी वस्तुश्ना म राम नाम विद्यमान 
है । वष्णव जिन वस्तुआ्न। को अपविश्र कहकर त्याग देता है उनके साथ भी राम 
नाम जोड़कर उसम की अपदित्रता को घो देना चाहता है। प्याज को इसीलिए 
राम लू, कहा जाता हे और लहसुन को राम जावा । 

आध्यात्मिक साधना के क्षेत्र स इस्लाम के प्रादुर्माव की श्रोर हमने पहले 


ही लब्य क्या है। सूफी मतवाट का वह भारतीय रूप जो प्रेममार्गी सन्‍्तो वी 
देन है बहुत लाकप्रिय हुआ था । 


